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uando presentamos el Cuaderno biblico de N. LOHFINK, Las tradiciones del
Pentateuco en torno al exilio (n. 97), ya anuncidbamos éste: «M4ds tarde se-
guira otro Cuaderno (...), para debatir los resultados de la investigacién exe-
gética y también para ofrecer hallazgos y pistas a los no especialistas...» Este
es €l Cuaderno tan esperado que permitird a nuestros lectores volver a ini-
ciarse con buen pie en el estudio del Pentateuco. Mds sintético y pedagégico
que el Cuaderno n. 97, éste se lo debemos a Olivier ARTUS, presbitero de la
didcesis de Sens-Auxerre, que ha sucedido a Jacques BRIEND ensefiando Pen-
tateuco en el Instituto Catdlico de Parfs.

Expone con mucha claridad el nuevo acercamiento al Pentateuco en tor-
no al cual hay un cierto consenso entre los exegetas. Sin adoptar el radicalis-
mo de algunos, O. ARTUS reconoce que un cierto nimero de antiguas tradi-
ciones ya fue puesto por escrito antes del exilio, pero ciertamente no antes del
siglo vii. No echemos de menos demasiado a los legendarios yahvista y elo-
hista de antafo; los antiguos relatos que se les atribuian sobre todo han esta-
do marcados por las dos grandes escuelas teolégicas nacidas en torno al exi-
lio: la tradicién del Deuteronomio y la tradicién sacerdotal. Sin duda es la
adquisicién mds importante de estos dltimos veinte afios: el Pentateuco re-
sulta de un debate y un compromiso entre estas dos teologias convertidas en
complementarias.

Este Cuaderno recoge los frutos de muchas investigaciones y debates que
contindan. Aporta bastantes indicaciones y ejemplos a propdsito de textos
concretos para volver a poner a los lectores de 1a Biblia sobre las pistas de la
Tor4. Sin duda, ain quedan muchas preguntas y aspectos mal conocidos, pero
los caminos sefializados son desde ahora lo bastante numerosos como para
que los lectores de la Biblia puedan volver a surcar por estos grandes textos
fundamentales.

Philippe GRUSON



Introduccion

La palabra «Pentateuco» (penta: cinco, teujos: es-
tuche) designaba, entre los judios de Alejandria, los
cinco estuches que contenian los rollos de los cinco
primeros libros de la Biblia. El Pentateuco representa
un conjunto literario de una extrema complejidad y
una extraordinaria riqueza: complejidad y riqueza lite-
rarias, puesto que el Pentateuco incluye textos de for-
mas literarias muy diversas: relatos, leyes, himnos,
exhortaciones, etc. Pero también complejidad en
cuanto a problemas histéricos a los que remite el
texto. ¢En qué medida los relatos representan una
fuente fiable para el historiador? ;,En qué contextos
histéricos han redactado los diferentes autores las di-
versas tradiciones y las han reunido? Desde hace
mas de un siglo, estas preguntas aguijonean el interés
de los lectores y de los exegetas, que han elaborado
teorias sucesivas para responder a la vez a ia historia
del texto, convertido —a comienzos del siglo v antes
de nuestra era— en la Tord de los judios, y a las cir-
cunstancias histéricas de su composicion.

Las diferentes soluciones propuestas, las diversas
teorias elaboradas, participan de un esfuerzo de in-
vestigacién que, todavia hoy, no ha terminado. Para el
lector del Pentateuco, entrar en la historia de la inves-
tigacion representa un medio de estar atento a los di-
ferentes problemas literarios planteados por el texto.
Por eso, antes de abordar el analisis literario propia-
mente dicho, este Cuaderno presentara primero un
resumen de la historia de la investigacion exegética y
propondra un estado de la cuestion de sus orientacio-
nes actuales, exponiendo las principales pistas que
hoy se manejan a la hora de resolver el dificil proble-

ma planteado por la historia de la composicién litera-
ria del Pentateuco (capitulo I1).

Otros Cuaderng@s biblicos relativos al Pentateuco
han precedido a este n. 106. Corresponden a algunos
otros periodos de la historia de la investigacion. Es el
caso, en particular, del Cuaderno n. 13, de J. BRIEND,
cuyo objetivo era poner a disposicion del gran publico
los datos de la teoria documentaria. Citemos igual-
mente los Cuadernos nn. 63y 81, de F. GaRrcia LOPEZ,
a los que el lector debera remitirse para un estudio
mas profundo del Deuteronomio y del Decélogo. Por
ultimo, el Cuaderno n. 97, mas reciente, que pone a
disposicion de los lectores de lengua espaiiola algu-
nos articulos bastante técnicos de N. LoHFINK que da-
tan de épocas diversas. A pesar de que el acerca-
miento a los textos del Pentateuco que propone el
presente Cuaderno es original y corresponde al esta-
do actual de la investigacion, no por eso vuelve cadu-
cos los analisis literarios concretos propuestos en
esos otros Cuadernos anteriores, de los que ademas
él es deudor. Son esencialmente las conclusiones de
conjunto relativas a la composicion del Pentateuco las
que han sido renovadas. Este Cuaderno se sitia asi
en continuidad con un trabajo de investigacién —nun-
ca terminado— referente al Pentateuco.

El analisis literario propiamente dicho comenzara
con un estudio sincrdnico, un estudio del texto biblico
considerado como un todo, sin tener en cuenta su
historia (capitulo lll). ¢ Cudl es la estructura del Pen-
tateuco?, ;qué grandes unidades literarias pueden
delimitarse en é1?, ;qué efecto produce en cuanto a

5



sentido la sucesién de esas diferentes unidades? Co-
menzar el estudio del texto por estas preguntas pare-
ce légico en la medida en que el Pentateuco —la
Tord— se constituye a comienzos del siglo Iv antes de
nuestra era como un todo, un canon, texto normativo
y fundamental donde se expresa la identidad del
pueblo judio.

En un segundo momento, el andlisis literario se-
guird un acercamiento diacrénico y estara atento a la
diversidad de las formas literarias y los temas teol6gi-
cos reunidos en el Pentateuco. El contenido de un
Cuaderno asi, al no poder ser exhaustivo, privilegiara
el estudio de textos representativos de las diferentes
tradiciones teolégicas que pueden ser sacadas a la
luz: relatos (capituio IV) y leyes (capitulo V), que re-

miten a antiguas tradiciones preexilicas, deuteronémi-
cas y deuteronomistas, sacerdotales.

El didlogo o el debate entre teologia deuterono-
mista y teologia sacerdotal constituye una magnifica
clave para comprender la composicion del texto en su
forma definitiva, candnica. La existencia de dos deca-
logos, en Ex 20 (sacerdotal) y en Dt 5 (deuteronomis-
ta), ilustra este debate, este didlogo. Por eso, un ana-
lisis comparado de los dos decédlogos concluira el
estudio literario (capitulo VI).

Pero antes de entrar en la exposicion de la historia
de la investigacién y en el analisis de los textos, pri-
mero hay que preguntarse por las razones que con-
dujeron a la formacién de este conjunto normativo y
candnico: la Tora. ¢ Por qué hay un Pentateuco?



(Por qué hay un Pentateuco?

EL PENTATEUCO: UNA TORA

El final del Deuteronomio recurre a la palabra
«tora» para designar de una forma global el conjunto
de palabras pronunciadas por Moisés: Cuando acabd
de escribir totalmente en un libro las palabras de esta
tord... (Dt 31,24); anadio: «Grabad en vuestro corazén
todas estas palabras con las que hoy doy testimonio
contra vosotros y mandad a vuestros hijos que cum-
plan cuidadosamente todas las cldusulas de esta
tora» (Dt 32,46).

Estas palabras de Moisés cierran no sélo el Deu-
teronomio, sino el conjunto del Pentateuco, que el lec-
tor es invitado asi a considerar como Tord. ; Cémo in-
terpretar este término? En la Biblia hebrea, Tora
puede designar una ley, una prescripcion aislada y
concreta, asi, por ejemplo, en Lv 6,2.7.8; 7,1; Nm
6,13. Asimismo, Tora remite a una coleccién de pres-
cripciones legislativas mas extensa (cf. Lv 11,46;
26,46). Por altimo, Tora puede tener un sentido mas
complejo, mas teoldgico. En 2 Re 22-23, el relato, al
contar el descubrimiento de una Ley' en el Templo du-
rante el reinado de Josias, designa a este documento
como libro de la Tord (2 Re 22,8.11), o incluso como
libro de la alianza (2 Re 23,2.21). La Tora, segun este

1. Esta ley corresponde probablemente al antiguo nucleo
del libro del Deuteronomio. La reforma religiosa cuyos dife-
rentes elementos se detallan en 2 Re 23 corresponde, en
efecto, con la legislacion expuesta en Dt 12.

relato, representa, pues, el documento donde se ex-
presa la alianza, la relacion privilegiada que une a
Dios con su pueblo. Igualmente, la palabra «Tora» es
empleada en esta misma acepcién en Dt 1,5, en la in-
troducciéon del Deuteronomio: aqui designa al conjun-
to del libro, que reune relatos y leyes. Los relatos ha-
blan de las hazafias realizadas por el Sefior en favor
de Israel, y las leyes, a lo que se compromete lIsrael
en el marco de la alianza con su Dios. En cuanto Torg,
el Pentateuco relaciona, pues, la historia de Israel,
presentada como una historia de salvacion y de libe-
racién cuya iniciativa pertenece al Sefior, con las le-
yes, las prescripciones que Israel se compromete a
respetar como respuesta al don de Dios. El Pentateu-
co aparece asi de forma indisociable como relfato y
como texto normativo: el relato fundamenta la fe.

¢PENTATEUCO, TETRATEUCO
O HEXATEUCO?

Una simple lectura sincrénica del Pentateuco (que
no tenga en cuenta la historia de su formacién) con-
duce al lector a formular dos preguntas:

1 — ¢ Por qué no cuenta el relato la realizacion de la
promesa hecha por Dios primero a Abrahan en Gn 12
y después a Moisés en Ex 3 y 6: el don de una tierra,
de un pais? En efecto, el Pentateuco acaba con el re-
lato de la muerte de Moisés frente a la tierra prometi-
da, al final del libro det Deuteronomio. Sélo serd en el
libro de Josué cuando sea descrita la entrada del pue-
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blo en Canaan, tras el paso del Jordan (Jos 3-4), y
después la conquista del pais, que conduce al repar-
to del territorio entre las tribus, concluyendo con la
alianza de Siquén (Jos 24), cuyas palabras son escri-
tas por Josué en el libro de la Tord de Dios (Jos
24,26). El libro de Josué retne, por tanto, relatos cuyo
tema comtin consiste en describir la realizacion de la
promesa hecha por Dios a su pueblo, presentando ai-
gunos de ellos evidentes relaciones con los relatos del
Pentateuco: asi Jos 3-4 (paso del Jordan), cuyo voca-
bulario y temas narrativos remiten a Ex 14; Jos 2 (re-
conocimiento de Jericé por los exploradores), que
puede ser vinculado con Nm 13.

Por tanto, el libro de Josué parece mantener tan-
tas relaciones con el Pentateuco como con los otros li-
bros histéricos (Jueces, Samuel y Reyes), a los que,
sin embargo, pertenece en la estructura actual de la
Biblia hebrea. Esto condujo a algunos autores, como
G. voN Rab, a privilegiar la nocién de Hexateuco (los
seis primeros libros de la Biblia hebrea) frente a la de
Pentateuco. Para voN RaD, el Hexateuco se desarro-

EL «CREDO HISTORICO»
(Dt 26,5-9)

«Mi padre era un arameo errante. Bajé a Egipto y se
estableci6 alli como emigrante con un puiiado de gente;
alli se convirti6 en una nacién grande, fuerte y numerosa.
Los egipcios nos maltrataron, nos oprimieron y nos impu-
sieron una dura esclavitud. Entonces clamamos al Sefior,
Dios de nuestros antepasados, y el Sefior escuché nuestra
VOZ y vio nuestra miseria y nuestra opresién. El Sefior nos
sacé de Egipto con mano fuerte y brazo poderoso en me-
dio de gran temor, sefiales y prodigios; nos condujo a este
lugar y nos dio esta tierra, que mana leche y miel».

16 a partir de nucleos narrativos —los credos histéri-
cos— presentes en Dt 6,21-23; 26,5b-9; Jos 24,2b-13;
se trata de antiguas tradiciones litirgicas que relacio-
nan tres temas narrativos: la bajada y la cautividad en
Egipto, la salida de Egipto y la entrada en ia tierra.

Aunqgue existe una relacién organica entre estos
tres temas narrativos —cautividad en Egipto, salida de
Egipto e instalacion en la tierra—, hay que encontrar
una respuesta a la pregunta planteada por la ausen-
cia de relatos de conquista en la forma definitiva de la
Tora.

2 — ;Cudl es la relacion entre el Deuteronomio y
los cuatro primeros libros del Pentateuco? Segtin una
perspectiva sincrénica, los relatos de Dt 1,6-4,43 reto-
man elementos narrativos ya contenidos en el conjun-
to Exodo-Numeros y forman con ellos un doblete. Por
otra parte, mientras el Tetrateuco (los cuatro primeros
libros) concede un importante lugar a la teclogia sa-
cerdotal?, el vocabulario y los temas teolégicos sacer-
dotales estan practicamente ausentes del Deuterono-
mio. Estas constataciones llevaron a M. NotH a
preguntarse por la pertinencia de la nocién de Penta-
teuco. Para este autor, conviene distinguir entre el Te-
trateuco y el Deuteronomio; éste serviria de iniroduc-
cidn a la historiografia deuteronomista, un vasto
conjunto literario que se extenderia desde el libro de
Josué al segundo libro de los Reyes. En efecto, rela-
ciones de vocabulario, pero mas aun relaciones teolé-
gicas, unen el Deuteronomio y la historiografia deute-
ronomista: el final de los reinos de Samaria y de Juda,
expuesto en 2 Re 17 y 2 Re 24, es presentado como
la consecuencia inevitable de la apostasia del pueblo
y de su rechazo de la justicia social y el monoteismo,

2. Esta teologia esta elaborada por los sacerdotes exi-
liados en Babilonia en el siglo vi antes de nuestra era y se
desarrolla después del regreso del exilio (cf. p. 36).



reconacidos, sin embargo, en las leyes expuestas en
el Deuteronomio Asi, para M NoTH, solo cuando la
historiografia deuteronomista fue vinculada al Tetra-
teuco es cuando el propio Deuteronomio hizo su en-
trada en el Pentateuco

Sea como fuere de las observaciones preceden-
tes, el Pentateuco es el que ha sido transmitido como
texto canonico, como Tora Esto supone dos cosas

1 En el momento en que el texto canonico de la
Tora fue clausurado, algunas circunstancias histori-
cas, coyunturaies sin duda, impidieron que se integra-
ra en ella el libro de Josue, cuyas relaciones narrat-
vas con el Pentateuco son, sin embargo, evidentes

2 La yuxtaposicion en el seno del Pentateuco del
Deuteronomio —cuya teologia presenta una especifici-
dad real- y del Tetrateuco, marcado por la impronta
de autores sacerdotales, hacen que coexistan en el
seno de un mismo texto canonico opciones teologicas
diferentes El Pentateuco aparece ast como el fruto de
un debate, de un dialogo entre grupos diversos que
apelan todos a un mismo Dios unico el Sefior

EL CONTEXTO HISTORICO
DE LA FORMACION DEL PENTATEUCO

La derrota de los babilonios frente a Ciro en el 539
inaugura un periodo de mayor libertad religiosa
Como lo atestigua el libro de Esdras, el poder persa
favorece una pohtica de retorno de los exiliados a
Juda y de restauracion del Templo de Jerusalen® (cf
Esd 1,2-4, 5,11-17, 6,3-5%) No hay que considerar
este retorno como masivo e inmediato Por otra parte,
los relatos def ibro de los Numeros hacen alusion, a
modo de imagen, a las reticencias de los exiados
ante esta posibihidad de regreso Asi, Nm 14 relata el

rechazo del pueblo que ha salido de Egipto de subir a
Canaan este relato, en su forma definitiva, podna alu-
dir, en realdad, a las reticencias del pueblo ante la n-
vitacion que se le hace —despues de varias genera-
ciones de exiho— de volver a Juda De la misma
manera, Nm 20,1-13 podria evocar la oposicion de los
jefes del pueblo ante un proyecto semejante

Por otro lado, no fue la totalidad, sino una peque-
fia parte de la poblacion del reino de Juda, la que fue
deportada a Babilorua, como lo atestigua la lectura de
2 Re 24,14-16, 2 Re 25,11-12, Jr 52,28-30 Estos de-
portados forman la gofa, segun la expresion que en-
contramos en Jr 29,4 20, Ez 3,11 15 Despues del exi-
llo, el termino gola designa al grupo de los que,
habiendo conocido el exilio, han regresado a Juda
Esd 1,11, 4,1, 6,21, 8,35 Cuando retornan del destie-
rro, los exihados se encuentran enfrentados con el
grupo de los gue, no habiendo sido deportados, que-
daron en el pais y con todos los extranjeros que vi-
nieron a ocupar Juda, convertida en simple provincia
del impeno persa

3 Los exthados fueron conducidos a la cautividad como
consecuencia de dos derrotas militares del reino de Juda
frente a Babiloria en el 597, bajo el reinado de Joaquin, fue
deportado un primer grupo despues en el 587, bajo el rel-
nado de Sedecias, Jerusalen fue tomada y saqueada y un
segundo grupo fue llevado al exiio Como consecuencia de
esta ultima derrota, el retno de Juda perdio su independen-
cia y se conwirtio en una simple provincia del impero babilo-
nio

4 E! problema de la autenticidad historica de estos tex-
tos es delicado, cf J BRIEND, «'edit de Cyrus et sa valeur
histonque» Transeuphratene 11 (1996) 33-44 y Ph ABADIE
El libro de Esdras y de Nehemias (Cuadernos biblicos 95,
Estella Verbo Dwino, 1898) 12-15 Sin embargo, incluso te-
niendo que confrontarse con una relectura de la historia, es-
tos textos permiten delimitar mejor el papel desempefiado
por las autoridades persas en el regreso de los exihados
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LA SATRAPIA DE TRANSEUFRATINA

Dario I, que reina del 521 al 486, es el organizador del
imperio persa: establecié 23 provincias o satrapias, entre
ellas la Transeufratina («mds alld del Eufrates»), que abar-
ca la actual Siria, el actual Israel y los tetritorios palesti-
nos. Jud4 no representa mas que una pequefia parte de esta
satrapfa, y Jerusalén no es mds que una aldea, parcial-
mente arruinada, desprovista de murallas. Gracias a la po-
litica de libertad religiosa de Dario I, y bajo el impulso de
Zorobabel (cf. Ag 1,1-9; Zac 4,6b-10), el Templo ser4 re-
construido y acabado en el 515 (cf. Esd 5-6). ;Constituia
Juda a finales del siglo vi una provincia? La respuesta es
incierta. No serd hasta el siglo v cuando se vea aparecer el
nombre de Judd en jarras o sellos. La provincia de Judd
era entonces de tamaifio limitado, con un territorio que se
extend{a en un radio de unos treinta kilémetros alrededor
de Jerusalén.

(Cf. A. LEMAIRE, «Histoire et administration de la Pa-
lestine a I’époque perse», en E. M. LAPERROUSAZ [ed.], La
Palestine a I'épogue perse {Paris 19947 11-53).

Los relatos postexilicos designan con la expresion
«pueblo de la tierra» o «gente del pais» (‘am ha’arets)
a los habitantes de Juda que encuentran los exiliados
a su vuelta, y que se benefician de derechos politicos
equivalentes a los suyos. Esta expresion (cf. Esd 3,3;
4,4;9,1; 10,11) a menudo es utilizada en piural, 1o que
remite a la diversidad de los «pueblos» que han veni-
do a ocupar Juda. Reviste una connotacion peyorati-
va en el libro de Esdras, lo mismo que en el libro de
Nehemias (cf. Neh 10,31). En efecto, el «pueblo de la
tierra» es percibido como una amenaza para la identi-
dad religiosa del pueblo de Jud4d (cf. Esd 4,4) -la
gola- que ha conocido el exilio. El libro de Esdras alu-
de, por ejemplo, a la oposicién que encuentra el pro-
yecto de reconstruccion del Templo de Jerusalén por
parte del pueblo de la tierra (cf. Esd 4).

Esta cuestion de la identidad religiosa esta en el
centro de la reflexion teoldgica de Israel al retorno del
exilio: ¢ como restaurar un sentimiento de identidad en
un pais ocupado por extranjeros? ¢;Cémo imponer
una legislacion religiosa, estando el poder politico en
manos de los persas, cuando los medios religiosos no
disponen, por tanto, de ninguna autoridad secular?
¢ Como proteger al pueblo de eventuales influencias
extranjeras, y en particular cémo tratar la inevitable
cuestion de los matrimonios con extranjeros? Como
mostrara el andlisis preciso de los textos, el Pentateu-
co ofrece dos respuestas teoldgicas diferentes a la
pregunta por la identidad religiosa. Estas respuestas
estan vehiculadas por grupos marcados por la expe-
riencia de la catastrofe del 587:

— los medios sacerdotales estan constituidos en
torno a sacerdotes exiliados. Para estos grupos, la
identidad del pueblo se construye y se expresa en la
celebracion del culto del Templo de Jerusalén. Los
sacerdotes tienen una funcién especifica tanto en la
santificaciéon de la comunidad de Israel como en el
mantenimiento de su identidad religiosa (que pasa
iguaimente por una separacién de los otros pueblos).
El relato de Nm 25 constituye una buena ilustracién del
modo en que los pueblos extranjeros son percibidos
como una amenaza para Israel. Concretamente, la se-
paracion de los puebios extranjeros pasa por la.prohi-
bicién de los matrimonios mixtos: Esd 9-10 desarrolla
este tema mencionando la promulgacion de la ley que
considera que hay que disolver los matrimonios con
extranjeros asi como su aplicacién (cf. también Neh
13,23-30). La violencia del tono de estos capitulos, que
concluyen con una lista de sacerdotes culpabies (Esd
10,18-44), sugiere la existencia de fuertes reticencias
en la gold ante una politica semejante.

- Los medios deuteronomistas son medios laicos.
Para ellos, el mantenimiento de la identidad religiosa
del pueblo pasa igualmente por una separacién de
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otros pueblos, como lo atestiguan las advertencias de
Ex 34,11-16; Dt 7,1-6. Pero para estos grupos, la iden-
tidad del pueblo no reside exclusivamente en la esfe-
ra cultual. Se expresa en una historia comdn releida
como historia de liberacién, de salvacién concedida
por Dios y que exige como respuesta el compromiso
del pueblo en la alianza, es decir, en la obediencia a
las leyes, decretos y mandamientos divinos (cf., por
ejemplo, Dt 7,7-186).

Observemos que la politica de separacion con res-
pecto a los extranjeros esta lejos de ser unanime en
el Israel de después del exilio. Sin duda, las dos «li-
neas teolégicas» que se expresan en las tradiciones
postexilicas del Pentateuco parecen encontrarse en
este punto, pero otros textos postexilicos adoptan una
postura muy diferente: asi, el libro de Rut presenta de
manera positiva el matrimonio mixto de un judaita y
una moabita. Mencionemos igualmente la perspectiva
universalista del Segundo Isaias (Is 40-55), que ve en
Ciro —un pagano— el mediador, elegido por Dios, de la
salvacién de la que se beneficia Israel, llegando inclu-
so a atribuirle el titulo real de mesias, ungido (massiah,
Is 45,1), y la del libro de Jonas, composicién postexili-
ca cuyo universalismo se expresa en los personajes
paganos que pone en escena: los marineros y la ciu-
dad de Ninive, que se convierte y asi es salvada.

Medios deuteronomistas y medios sacerdotales se
benefician de una misma herencia tradicionatl: las tra-
diciones narrativas y legislativas preexilicas, a las que
reinterpretan y dan nueva forma. La reflexién religiosa
postexilica desemboca asi en un trabajo de composi-
cién literaria del que el Pentateuco, en su versién de-
finitiva, lleva la marca. Como explicar, sin embargo,
que los textos que emanan de estos dos grupos com-
petidores —poseyendo cada uno una especificidad teo-
I6gica real~ no constituyan obras literarias distintas,
auténomas, sino que, al contrario, se hayan unido en
una unica Tora? Un factor externo, habitualmente lla-
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mado autorizacién imperial persa, podria haber de-
sempefiado un papel en el proceso. Esd 7,11-28 des-
cribe, en efecto, la autorizacion otorgada por Artajerjes
a Esdras para establecer en Juda un derecho particu-
lar en favor de los judios. Este derecho particular es
designado en Esd 7,14.26 con la expresion aramea
«ley de tu Dios» (dat elahak). E! analisis literario de los
libros de Esdras y Nehemias permite establecer una
equivalencia entre la ley (dat) que Esdras tiene por mi-
sién establecer en Juda y la (tord) que proclama so-
lemnemente ante el pueblo, segln el relato de Neh 8.
Esta Tord de Moisés (segun la expresion de Neh 8,1),
a pesar de que no equivalga estrictamente a la forma
final del Pentateuco, ciertamente debe relacionarse
con ella (cf. Ph. ABADIE, El libro de Esdras y de Nehe-
mias [Cuadernos biblicos 95] 39-44).

Asi, la iniciativa persa condujo a los diferentes gru-
pos religiosos que coexistian en Juda después del
exilio a llegar a un acuerdo para definir un texto nor-
mativo que tuviera fuerza de ley para los judios de
Juda. Ella sirvi6 de esta manera de catalizador para la
redaccién de una Unica Tord en cuya constitucion la
blsqueda de la identidad religiosa del pueblo repre-
senta, sin ninguna duda, un factor determinante. Asi-
mismo, el libro de Nehemias nos permite iluminar otra
evolucion en el modo en que se utilizé la Tora en la co-
munidad judia de Juda. En efecto, en Neh 8,8, al re-
latar la solemne proclamacién de la Tora por Esdras,
leemos: Lefan el libro de la Tord de Dios con claridad,
explicando el sentido, para que pudieran entender lo
que se leia. Asi, la Tora forma un libro escrito, cerra-
do, canénico, que no es posible modificar, pero que
exige traduccidn (traduccién aramea, sin duda, pues-
to que el hebreo ya no es conocido por todos en esa
época) e interpretacion, comentario. Dicho de otra
manera, la Tora escrita exige una Tora oral, tradicion
interpretativa viva de la que Esdras representa, en la
tradicion judia, el primer eslabén.



La investigacion exegética
relativa al Pentateuco

La primera seccién de este capitulo no es necesa-
ra para la comprensién del conjunto del Cuaderno.
Por tanto, el lector puede pasar directamente a la se-
gunda seccién (p 18), donde se propone el estado ac-
tual de la investigacion relativa al Pentateuco

BREVE HISTORIA DE LA INVESTIGACIONS®

De los origenes
a la teoria documentaria

Desde finales det siglo xvii fueron acumulandose
un cierto numero de observaciones criticas que hacian
mas fragil progresivamente la tesis cldsica que consi-
deraba a Moisés como el autor del Pentateuco Asi,
desde finales del siglo xvii, el oratonano francés Ri-
chard SiMON cuestiona la autenticildad mosaica del
Pentateuco, y ve en Esdras al responsable de su edi-
¢i6n final Por la misma época, el jJudio holandés Ba-

5 Para una exposicion mas precisa de la histona de la
investigacion, se puede consultar A b Pury / Th ROMER,
«Le Pentateuque en question position du probleme et breve
histoire de la recherche», en A DE PURY (ed ), Le Pentateu-
que en question (Geneve, Labor et Fides, 1989) 9-80, y Th
RoMER, «La formation du Pentateuque selon 'exegese his-
torico-critique», en C -B Amproux / J MARGAIN (eds ), Les
premieres traditions de la Bible (Lausanne, Ed du Zebre
1996) 17-55

ruc Spinoza designa igualmente a Esdras como re-
dactor dltimo del Pentateuco En el sigio xvii, Jean As-
TRUC (médico de Luis XV), al constatar la dualidad de
los nombres divinos en el Pentateuco (yhwh y elohim),
emite la hipétesis de la existencia de dos fuentes cuya
combinacién condujo al texto actual

Excepto la dualdad de los nombres dvinos, los
autores antiguos ya se mostraron atentos a la exis-
tencia de dobletes (dos relatos de la creacién Gn 1,1-
2,4a y Gn 2,4b-25; dos relatos de la manifestacion di-
vina a Moisés. Ex 3,1-4,17 y Ex 6,2-7,7, etc.), asi
como a las tensiones narrativas en los refatos (uno de
los ejlemplos mas obvios es la discordancia de datos
y cifras en el relato del diluvio en Gn 6-9)

Por otra parte, se ponen de relieve relaciones en-
tre algunas secciones del texto y un contexto histérico
determinado- asi, W pe WETTE relaciono el documen-
to encontrado en el Templo bajo el reinado de Josias
(2 Re 22-23) y el libro del Deuteronomio- el contenido
legislativo de Dt 12 es, en efecto, muy préoximo a las
leyes puestas en practica por Josias segun 2 Re 23

La elaboracion
de la teoria documentaria

Julius WELLHAUSEN sistematiza, a finales del siglo
XX, el conjunto de estos datos y propone una teoria
que, aunque conocera retoques en los decenios si-
guientes, sera aceptada en sus lineas generales has-
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ta 1975 WELLHAUSEN distingue tres documentos suce-
sivos cuya fusién formé el Pentateuco un documento
yehovista, el mas antiguo (preexilico), el Deuterono-
mio (relacionado con la época de Josias) y un docu-
mento sacerdotal (postexilico) que es, para el autor,
esencialmente legislativo. El primer documento y el
tercero abarcan desde el comienzo hasta el final del
Tetrateuco, el segundo es el Deuteronomio

La hipdtesis documentaria, tal como la presenta
WELLHAUSEN, serd retomada y completada despues
Por una pante, se asiste a un intento por precisar la
definicién y delimitacién de las fuentes Los documen-
tos yahvista (J) y elohista (E) son claramente distin-
guidos En el propio seno del documento yahvista se
delimitan dos estratos. una fuente «laica» (Lalenque-
lle L) y una relectura J: Por otra parte, aunque la teo-

Tradicién el término «tradicion» designa un contenido oral
0 escrito que se transmite de una generacion a otra, de un grupo
aotro La mejor definicién del hecho de Ia tradicién es sm duda
la que da Pablo en su primera carta a los Corintios  Porgue yo os
transmti, en primer lugar, lo que a mi vez recibt que Cristo mu-
116 por nuestros pecados segun las Escrituras, que fue sepulta
do y resucité al tercer dia segun las Escruituras (1 Cor 15,3-4)

Una tradicién puede ser narrativa, legislativa, himnica, etc

Redaccién una redaccién es una formulacién literaria de
una tradicién o un conjunto de tradiciones Un autor, al recibir
una tradicién oral o escrita, la escribe o la reescribe antes de
transmtirla a su vez Por tanto, una misma tradicién puede co-
nocer redacciones diferentes y sucesivas Asf, el relato de la 1do-
latria del becerro de oro en Ex 32 conocié una redaccion antigua
(Ex 32,1-6) y una redaccién deuteronomusta (Dt 9,11-21) que, al
conocer la tradici6n antigua, no retiene de ella mas que algunos
elementos Es el mismo episodio narrativo el que es contado,
pero segun perspectivas teoldgicas y con un vocabulario dife
rentes

Composicion una composicién literaria dispone libremen-
te de un material tradicional anterior a é] Los autores de com-
posiciones no crean el material narrativo o legislativo que red

TRADICION, REDACCION Y COMPOSICION

nen Su trabajo consiste en ordenar, dar forma a ese material se-
gin una perspectiva teoldgica origmal Un texto preexistente se
ve asi reformado, completado y/o modificado Por poner un
ejemplo, segin esta perspectiva se puede hablar en Ex 24,15b-
40,38 de composicion sacerdotal En efecto, algunos autores
han reunido leyes sacerdotales, relatos sacerdotales y Ex 32-34
—texto no sacerdotal- en el seno de una composicién literaria
cuyos elementos forman un quiasmo' y cuyo centro es precisa-
mente Ex 32 34

A 24,15b-18 la nube sobre el Sinai
B 25,1 31,11 reglas para construir el santuarto
C 31,12-17 reglas relativas al sdbado
D 31,18-34,35 ruptura y renovacion de la
alianza
C’ 35,1 3 reglas relativas al sdbado
B’ 35,4-40,33 construccion del santuario
A’ 40,34-38 la nube sobre la Morada

1 Se llama qmasmo a un texto cuya estructura se reparte de
manera simetrica con relacion a un centro Los elementos que cons-
tituyen el quiasmo se corresponden, por tanto, dos a dos s1 D es el
centro del quiasmo, A se corresponde con A’, B con B’ y C con C’
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En la historia de la investigacion se han empleado tres mo-
delos principales, ya separados ya combinados, para dar cuenta
de la historia de la composicion del Pentateuco Estos modelos
recurren respectivamente a la nocion de documentos, comple-
mentos y fragmentos

Documentos un documento es una obra hiteraria auténoma
que procede de un unico escritor o de un grupo de autores, rea-
lizada en una época determinada a partir de un matenal tradi-
cional preexistente La hipdtesis documentaria, que ha prevale-
cido durante mucho tiempo para explicar la formacion del
Pentateuco, postula la existencia de documentos que proceden
de épocas y medios diferentes, documentos cuya disposicion y
fusién progresiva ha conducido a la formacién de la Tord El
modelo documentario puede ser esquematizado de la manera s1-
guiente

Tradiciones T T: T

(orales o escritas) \ /

Documentos
(de diferentes épocas)

Fusi6n de documentos Texto final
Complementos

A partir de tradiciones antiguas —escritas u orales— habrfa
sido compuesto un documento inicial Este documento habria
recibido complementos sucestvos, terminando en el texto final
del Pentateuco Los complementos se diferencian de los docu-
mentos en que no poseen ninguna autonomia literaria Un com-
plemento presupone un documento preexistente al que comple-

DOCUMENTOS, COMPLEMENTOS Y FRAGMENTOS

ta y/o cornge La teona de los complementos puede ser esque-
matizada de la siguiente manera

Tradiciones T T Ts T4
Documento antiguo D
Complementos Cimeee -
Comeeeo .
Crome
""""" t .
Fragmentos Texto final

La teoria de los fragmentos postula que las tradiciones han
sido vehiculadas independientemente durante mucho tiempo las
unas de las otras y después reunidas en torno a temas narrativos
especificos Sélo es tardfamente cuando una composicién hitera-
na (o vanas composiciones literarias sucestvas) habria(n) rea-
grupado esas tradiciones La teorfa de los fragmentos, por tanto,
no sostiene la hipétesis de la existencia de documentos antiguos
Puede ser esquematizada de la manera que sigue

Tradiciones o
grupos de tradiciones T T: Ts Ts

\,y

Cz

Composicién(es) tardia(s)
a partir de tradiciones
antiguas

Texto final

ria de WELLHAUSEN no Incluye ningun dato relativo al
periodo preliterario ni a las tradiciones orales del Israel
premonarquico, la investigacién de la pnmera mitad
del siglo xx se desarrolla en este sentido, con los tra-
bajos de Hermann GunkeL y Albrecht ALT, y después

con los de Gerhard voN Rap y Martin NoTH, siendo es-
tos dos dltimos autores los que elaboran la hipétesis
documentaria en su forma mas acabada Salvo sus di-
vergencias relativas a la misma delimitacién del Pen-
tateuco (¢ Tetrateuco, Hexateuco?, cf. p 7), estos dos
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autores convergen en el enfoque que tienen de la his-
toria de la composicién del texto.

Para M. NoTH?, las tradiciones orales, antes de ser
consignadas por escrito, tuvieron una larga historia.
Fueron reagrupadas en torno a varios temas narrati-
vos: dos temas primordiales (la salida de Egipto y la
entrada en Canaan), después la promesa hecha a los
patriarcas, la conduccién a través del desierto y la re-
velacion en el Sinai. El tema de la conquista, segun
NoTH, desapareci6é en el momento de la redaccion final.

LA ANFICTIONIA

M. NotH y G. VON RaD intentaron identificar el me-
dio de vida en el cual se produjo el nacimiento y desarro-
lo de las tradiciones orales del Israel premondrquico. La
liturgia constituye para estos autores el marco especifico
de la proclamacién de tradiciones orales. El relato de la
alianza de Siquén, Jos 24, seria el reflejo de una practica
litiirgica a lo largo de la cual las tribus de Israel proclaman
su historia comiin de salvacion y sellan de nuevo la alian-
za; esta historia comiin estd condensada en credos histdri-
cos: Dt 6,21-23; 26,5-9; Jos 24,2-13, que formarfan los
antiguos niicleos narrativos a partir de los cuales se habria
desarrollado el Pentateuco. De esta manera, las tribus ha-
brian formado una anfictionia, una comunidad sacral uni-
da por la adoracién al Sefior y el mantenimiento de un
santuario comdn ‘. En la Grecia antigua, una anfictionia
era la asociacién cultual sagrada de varias ciudades veci-
nas. Los Iimites de esta teorfa estriban en que «trasplanta»
al Israel premondrquico una prictica socio-religiosa hele-
nistica extrafia a la cultura semita.

1. Cf. G. voN RaD, Teologia del Antiguo Testamento 1 (Sa-

lamanca, Sigueme, *1982) 25ss.

6. La teoria de M. NoTH esté detallada en su obra funda-
mental: Uberlieferungsgeschichte des Pentateuch [Historia
de las tradiciones del Pentateuco] (1948).
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Es a comienzos de la época monarquica cuando,
por primera vez, las tradiciones orales son puestas
por escrito por un autor —el yahvista— que es el res-
ponsable de un primer documento. La especificidad
de los diferentes documentos, las relaciones de de-
pendencia que algunos mantienen entre si y, por ulti-
mo, los procesos que conducen a su fusion pueden
ser esquematizados, en la teoria documentaria clasi-
ca, de la siguiente manera:

1) El documento yahvista (J) data de comienzos
de la época monarquica (siglo x). El yahvista es un es-
critor del sur (Jerusalén) que desarrolla una ideologia
monarquica. Se le pueden atribuir textos como Ex 2,1-
10 0 Gn 18, los personajes de Moisés y Abrahan —me-
diadores elegidos por Dios entre él y los hombres— re-
presentan en estos relatos la figura del rey.

2) El documento elohista (E) proviene del reino del
norte’ (siglos 1x-vit). Es mas reservado con respecto a
la monarquia y retoma tesis teolégicas que se relacio-
nan con las de los profetas del norte.

3) El documento yahvista y el elohista se fusionan
quiza después de la caida del reino de Samaria (722)
y de la llegada de israelitas a Juda. Forman el docu-
mento yehovista (JE).

4) El Deuteronomio (D) es sacado a la tuz durante
¢l reinado de Josias (finales del siglo vi).

5) El documento sacerdotal (P, del aleman Pries-
terschrift, escrito sacerdotal o, mejor, Pg, Priesterschrift
Geschichte, historia sacerdotal) es originaimente un re-
lato independiente cuya teologia es especifica y cuya
fuente narrativa esta representada por el documento

7. El reino del norte, o Israel o Samaria, se separa del
reino de Juda al término del reinado de Salomén (cf. 1 Re
12). Sucumbe bajo el ataque de Asiria en el 722/721 (cf. 2
Re 17).



LA TEORIA DOCUMENTARIA CLASICA

Tradiciones orales

Documentos /
J(s.x)
\ E (s. 1x)
JE (s. vi)

Pg (s. v)

Pg+ Ps=P (s. v1)

yehovista. Esta redactado durante el exilio en Babilonia
en medios de sacerdotes deportados (siglo vi).

6) El documento sacerdotal recibe, tras el exilio,
suplementos legislativos (Ps).

7) El documento sacerdotal y el documento JE se
fusionan para formar el Tetrateuco (JEP).

8) El Tetrateuco y el Deuteronomio se fusionan
para formar el Pentateuco (JEDP).

Limites de la teoria documentaria

La teoria documentaria recibe en 1938 los prime-
ros ataques: Wilhelm RupoLpH, al constatar que los
elementos clasicamente reunidos bajo la designacion
elohista no constituyen una trama narrativa continua o

coherente, niega la independencia y, por tanto, la
existencia de un documento elohista.

Por otra parte, los «credos histéricos» (Dt 6,21-23;
26,5-9; Jos 24,2-13), que eran considerados como los
antiguos nucleos de tradiciones orales, son objeto de
una nueva evaluacion critica y atribuidos a autores
deuteronomistas, lo que supone una datacién mucho
mas tardia.

Tercer punto de la critica de Ia teoria documenta-
ria: la delimitacién y la datacién del documento yah-
vista: no parece posible ningun consenso en cuanto a
la delimitacion exacta de este documento. Por otra
parte, algunos autores, como Martin Roskg, consideran
que el relato yahvista es posterior al relato de Dt 1-3,
que es paralelo a él, lo que lleva a situarlo en una épo-
ca mucho mas tardia que los comienzos de la monar-
quia davidica.

Aunque estos diferentes elementos cuestionan tal o
cual aspecto de la teoria documentaria (datacion, natu-
raleza y delimitacion de los documentos), no la debili-
tan en su principio. Por contra, una nueva aproxima-
cién sincrénica al Pentateuco ha llevado, a partir de
19758, a cuestionar el propio modelo documentario. En
efecto, la teoria documentaria ha llevado a privilegiar,
en el andlisis del texto, un camino que consiste en de-
limitar documentos que se extienden desde el principio
al final del Tetrateuco y que provienen de épocas y me-
dios diversos: se trata de un camino a priori diacronico.

Pero si, en un acercamiento sincrénico, nos intere-
samos por la coherencia narrativa de los documentos
asi delimitados, aparecen nuevos problemas. ;Cémo,
por ejemplo, dar cuenta de la cesura narrativa que se-
para el ciclo de los origenes (Gn 1-11) de la historia de
los patriarcas (Gn 12-50)? En efecto, la lectura de Gn

8. Los trabajos de Rolf RENDTORFF, en particular, son de-
terminantes para modificar el acercamiento literario al Pen-
tateuco.
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12-50 no presupone lo que precede: en Gn 12 parece
comenzar un nuevo relato con la aparicién del perso-
naje de Abrahan. La relacién entre Gn 12ss y Gn 1-11
solo estd asegurada mediante una genealogia (Gn
11,10-32), cuyo origen sacerdotal, y por tanto tardio,
todos reconocen. Lo mismo se podria decir a propdsi-
to de la cesura entre Gn 50 y Ex 1: el sumario histérico
de Ex 1,1-7 asegura la transicién entre dos conjuntos
narrativos que podrian ser considerados independien-
temente uno de otro. ;Se puede entonces seguir ha-
blando de documentos? Se han propuesto algunas hi-
pétesis sustitutivas.

Las nuevas hipétesis

Este Cuaderno no tiene como objetivo ofrecer un
panorama exhaustivo de las nuevas hipétesis de in-
vestigacion relativas a la historia de la composicién
del Pentateuco. Las hipdtesis desarrolladas por R.
RenpTorrF y Erhard BLum seréan privilegiadas en la
medida en que han renovado profundamente el acer-
camiento literario al Pentateuco.

Al constatar las pocas relaciones que unian las di-
ferentes subunidades narrativas que componen el
Pentateuco, RENDTORFF emitid la hipétesis de que es-
tas subunidades constituyeron primero tradiciones es-
critas transmitidas independientemente las unas de
las otras. El flama a estos conjuntos tradicionales (ci-
clo de los origenes, patriarcas, cautividad en Egipto y
liberacién, etc.) grandes unidades literarias®. La rela-
cién entre estas grandes unidades habria estado ase-
gurada por dos composiciones tardias, postexilicas.
Asi, para comprender la historia de la composicién li-
teraria del Pentateuco, RENDTORFF sustituye el mode-
lo de los fragmentos por el de los documentos.

9. Cf. R. RenpTORFF, Introduction a I’Ancien Testament
(Paris, Cerf, 1989) 267-278.
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BLum se interesa esencialmente por la segunda
parte de la hipétesis de RENDTORFF: el proceso de
composicion que conduce a enlazar las grandes uni-
dades literarias. BLuM identifica dos composiciones
sucesivas: una composicién KP (Komposition en ale-
man) que, como su propio nombre indica, mantiene
una cierta familiaridad con la teologia deuteronémico-
deuteronomista, aunque sin reducirse a ella, y una
composicion KP (P = sacerdotal), mas tardia, que
toma como punto de partida la composiciéon KD, la
completa y la modifica. Una teoria semejante, cuya
ventaja es mostrar como la fase ultima de composi-
cién del Pentateuco resulta del dialogo entre dos gru-
pos —sacerdotal y «laico» deuteronomista—, presenta,
sin embargo, varios escollos.

~ Por una parte, lleva a repartir el texto del Penta-
teuco entre dos composiciones que cree poder-identi-
ficar. El caracter limitado de esta eleccién puede con-
ducir a subestimar la complejidad del proceso de
composicion del Pentateuco, y a volver a caer en las
mismas dificultades que la teoria documentaria.

— Por otra parte, BLum no reconoce la existencia de
un escrito sacerdotal independiente, lo que parece’
contradecir los datos del andlisis literario de algunos
textos, como tendremos oportunidad de ver mas ade-
lante (p. 19).

— Por dltimo, incluse aungue el interés literario y teo-
I6gico de las ultimas etapas (postexilicas) de la compo-
sicién del Pentateuco es manifiesta, la crisis de la teoria
documentaria ;debe conducir al exegeta a renunciar a
emitir hipétesis literarias relativas al periodo preexilico?

ESTADO ACTUAL DE LA INVESTIGACION
Y CUESTIONES EN DEBATE

Todos los autores estan de acuerdo —incluso hoy—
en reconocer la existencia de antiguas tradiciones es-



critas preexilicas, que han proporcionado las fuentes
a partir de las cuales se han compuesto escritos mas
tardios, exilicos y postexilicos. Por otra parte, des-

pués del exilio, los textos del Pentateuco refiejan el .

didlogo o el debate entre dos teologias diferentes: la
teologia deuteronomista y la teologia sacerdotal. Sin
embargo, ;es posible articular y precisar mas estos
diferentes extremos? ¢ Se puede llegar a un consenso
minimo?

1. ¢ Se pueden avanzar hipétesis mas precisas re-
lativas a los textos antiguos?

2. Los textos sacerdotales ;formaron un docu-
mento independiente o bien no se puede hablar mas
que de composicion sacerdotal?

3. ;Qué abarca exactamente el adjetivo deutero-
nomista?

4. ;Como se lievé a cabo la formacién del texto
definitivo?

(Hipotesis mas precisas
sobre los textos antiguos?

Se pueden considerar los datos siguientes. Es di-
ficil decir si las antiguas tradiciones narrativas circula-
ron independientemente las unas de las otras o fueron
reagrupadas en una o varias colecciones (o docu-
mentos). Estas tradiciones expresan teologias dife-
rentes (monarquica y antimonarquica, por ejemplo) v,
por tanto, provienen de medios diversificados (medios
cortesanos, medios proféticos). Algunos autores,
como Erich ZENGER, han propuesto la hipétesis de que
varias tradiciones fueron reagrupadas en el seno de
un dnico documento a comienzos del siglo vii antes de
nuestra era: el escrito histérico de Jerusalén™.

10. Parece prudente no emitir ninguna hipétesis relativa
a una época mas antigua: en efecto, los datos arqueoldgicos

En cuanto a los textos legislativos, la coleccién
maés antigua esta representada por el Cddigo de la
alianza (Ex 20,22-23,19).

Por ultimo, el nucleo més antiguo del Deuterono-
mio es exclusivamente legislativo: se trata del Cédigo
deuterondémico. Utiliza como fuente literaria las leyes
del Cédigo de la alianza y podria ser contemporaneo
del reinado de Ezequias (rey de Juda del 716 al 687).

Los textos sacerdotales:
(documento o composicién?

El analisis diacrénico del Tetrateuco permite sacar
a la luz los relatos sacerdotales independientes, auté-
nomos. Mas aun, el conjunto de estos relatos parece
formar una trama narrativa coherente: la historia sa-
cerdotal de los origenes (Gn 1,1-2,4a) es seguida por
el relato sacerdotal de la caida y el castigo de la hu-
manidad, continuada, a su vez, por el relato de la pri-
mera alianza propuesta por Dios a Noé (cf. Gn 6,5-
9,17P ™). Después, la historia sacerdotal da cuenta de
la alianza con Abrahan (Gn 17P), de la revelacién del
nombre de Yahvé a Moisés (Ex 6-7P), de la salida de
Egipto (Ex 14P), del don del mana (Ex 16P) y después
de la desobediencia del pueblo en el desierto (Nm 13-
14P; 20,1-13P), por uitimo, de la llegada a las fronte-
ras de la tierra prometida y, sin duda, de la entrada en

concernientes al reino de Juda muestran que el desarrollo
urbano —y por tanto administrativo y cultural- de Jerusalén
data de comienzos del siglo vii antes de nuestra era, sin_
duda después de la afluencia de refugiados del reino de Sa-
maria caido en el 722 en manos de los asirios. La poblacién
del reino de Juda se estima entonces en unas 100.000 per-
sonas.

11. La sigla P designa las secciones sacerdotales de la
pericopa indicada.
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Canaan, al principio del libro de Josué. Esta lista no
pretende ser exhaustiva, sino tan solo mencionar las
principales articulaciones dei relato sacerdotal, y ma-
nifiesta asi que aparece formado por dos ciclos narra-
tivos cuya estructura es paralela: don de Dios, deso-
bediencia del hombre, renovacién de la relacion entre
Dios y aquellos a los que ha elegido ™ (Gn 1-9P, des-
pués Gn 12ssP). Estos datos literarios abogan, pues,
por la existencia de un escrito sacerdotal indepen-
diente.

Por el contrario, otras tradiciones sacerdotales pa-
recen integradas en composiciones literarias comple-
jas que articulan textos sacerdotales y textos no sa-
cerdotales. Es el caso del conjunto Ex 24,15b-40,38,
cuya estructura ha sido detallada en la p. 14. De esta
manera, la existencia de un escrito sacerdotal inde-
pendiente no es contradictoria con la de composicio-
nes sacerdotales: La formacion del Pentateuco apare-
ce, pues, demasiado compleja como para que un
unico modelo pueda llegar a dar cuenta de ella: a
cada seccidn del texto le corresponde una historia li-
teraria especifica. Los resultados obtenidos para una
pericopa determinada no pueden ser generalizados.

En conclusién, parece legitimo quedarse con la hi-
pétesis de la existencia de un escrito sacerdotal inde-
pendiente que después ha sido unido a tradiciones
anteriores a él. Por otra parte, algunas colecciones de
leyes sacerdotales fueron integradas en el Tetrateuco,
el cual, en su forma definitiva, refleja un infiujo pre-
ponderante de los autores sacerdotales.

12. Cf. N. LoHFink, «El escrito sacerdotal y la historia»,
en Las tradiciones del Pentateuco en la época del exilio
(Cuadernos biblicos 97; Estella, Verbo Divino, 1999) 9-25.
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¢ Que significa «deuteronomista»?

En un reciente articulo, N. LoHFINK ™ se pregunta
por los criterios que permiten atribuir un texto a autores
deuteronomistas. La teologia deuteronomista es espe-
cifica de una epoca bastante limitada: durante y des-
pués del exilio. Los autores deuteronomistas aportan
algunos complementos al nucleo antiguo del Deutero-
nomio (Dt 12-26) y dan forma a la historia deuterono-
mista (Jos-2 Re). Pero no se les puede atribuir, sobre
la base de simples criterios de vocabulario (semejanza
con el vocabulario y el estilo del Deuteronomio), textos
mas tardios del Tetrateuco. Conviene distinguir entre la
literatura deuteronomista propiamente dicha (Dtr) y re-
lecturas mas tardias que presuponen semejante litera-
tura (relecturas postdeuteronomistas). Algo parecido
puede decirse también de la literatura sacerdotal.

La formacion del texto definitivo

Es dificil precisar la manera en que se articulan las
intervenciones de autores sacerdotales, por una par-
te, y deuteronomistas, por otra, después del exilio.
¢ Trabajaron estos autores simultdnea o sucesiva-
mente? ;Se puede hablar de circulos teolégicos deu-
teronomistas y sacerdotales o fue asunto de escribas
aislados? Las opiniones divergen a este respecto.
Sea como fuere, la formacion del Pentateuco como
texto unificado procede a la vez de la intervencioén de
medios deuteronomistas y de medios sacerdotales, y
supone igualmente varias relecturas tardias, postdeu-
teronomistas y postsacerdotales.

13. «¢Hay un movimiento deuteronomista?», ibid., 41-
63.



ESQUEMA DE LOS DATOS ACTUALES DE LA INVESTIGACION

Antes del exilio CODIGO DE LA ALIANZA

TRADICIONES NARRATIVAS ANTIGUAS

LEYES DEUTERONOMICAS
(Dt 12-26)

Durante el exilio

ESCRITO SACERDOTAL

Después del exilio Complementos deuteronomistas

del Deuteronomio

COMPOSICION SACERDOTAL
DEL TETRATEUCO
(Escrito sacerdotal + tradiciones antiguas
+ leyes sacerdotales)
TETRATEUCO + DEUTERONOMIO

PENTATEUCO

Relecturas

Relecturas
postsacerdotales \\ l / postdeuteronomistas

TEXTO CANONICO: TORA
(Comienzos del s. 1v)
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Las grandes secciones del Pentateuco

(aproximacion sincrénica)

CICLO DE LOS ORIGENES
Y CICLO DE ABRAHAN

Una lectura sincrénica de Gn 1-11 tiene que estar
atenta a la diversidad de temas narrativos abordados
por el texto biblico: dos relatos de los origenes (Gn
1,1-2,4a y Gn 2,4b-25) preceden al relato de la deso-
bediencia de la primera pareja (Gn 3). Después se su-
ceden el relato del asesinato de Abel por Cain (Gn
4,1-16), el relato del diluvio (Gn 6,5-9,17) y el relato de

LAS TOLEDOT

Zeh toledot / elleh toledot: Estas son las generaciones
(los descendientes, la familia) o He aqui la historia; estas
férmulas estereotipadas introducen las genealogias de los
libros del Génesis y de los Nimeros. Ademds, abren o
concluyen algunos relatos del Génesis. Se las encuentra
en Gn 2,4a; 5,1; 6,9; 10,1; 11,10; 11,27; 25,12.19; 36,1.9;
37,2; Nm 3,1. Estan hechas por autores sacerdotales cuyo
trabajo de composicion literaria consiste en unir, con ayu-
da de estas gencalogias, relatos —sacerdotales o no— que
eran primitivamente independientes. Algunas tradiciones
aisladas vienen asi a formar una historia continua cuyos
actores estdn unidos mediante un lazo genealdgico.
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la torre de Babel (Gn 11,1-9). Estos diferentes textos
estan unidos por genealogias cuya funcién es esta-
blecer un lazo entre los personajes (asi Gn 5; 10;
11,10-26: cf. recuadro).

Este trabajo de sutura literaria que une los diferen-
tes relatos unos con otros invita al lector a considerar
Gn 1-11 como un todo, y por tanto a buscar la I6gica
narrativa de este conjunto. Gn 1-11 se abre con el re-
lato de la bendicién del hombre por Dios (Gn 1,28). El
hombre se beneficia del don gratuito de Dios: la crea-
cion. A partir de Gn 3, los sucesivos relatos concurren
para mostrar las consecuencias del olvido de Dios por
parte del hombre:

— olvido de la diferencia entre Dios y la humanidad
cuando el hombre transgrede las reglas que le han
sido dadas por el propio Dios (Gn 3) o bien cuando
por sus propias fuerzas quiere hacerse igual a Dios: la
construccién de la torre de Babel expresa la voluntad
de los hombres de alzarse hasta los cielos, que son el
lugar de la residencia de Dios: Vamos a edificar una
ciudad y una torre cuya cuspide llegue hasta el cielo
(Gn 11,4);

— olvido del imperativo de la benignidad expresa-
do en el primer relato de los origenes (asesinato de
Abel: Gn 4,16, introduccidn del relato del diluvio: Gn
6,5-13).

En cualquier caso, el olvido de Dios conduce a los
hombres a la catastrofe. Sus proyectos de autonomia



se arruinan. Los que cometen violencia son condena-
dos. En resumen, las palabras de creacion y de ben-
diciéon pronunciadas por Dios en Gn 1 no encuentran
eco entre la humanidad. Los hombres no fundamen-
tan su vida sobre estas palabras, y los sucesivos rela-
tos de Gn 1-11 ilustran el callejon sin salida al que les
conduce este olvido.

¢Que relacién hay entre estos once primeros ca-
pitulos del Génesis con lo que sigue? En efecto, Gn
12,1-3 se presenta como un nuevo comienzo, ei
principio de un nuevo relato cuya comprension no
presupone lo que precede: El Sefior dijo a Abrédn:
«Sal de tu tierra, de entre tus parientes y de la casa
de tu padre, y vete a la tierra que yo te indicaré. Yo
haré de ti un gran pueblo, te bendeciré y haré famo-
so tu nombre, que sera una bendicién. Bendeciré a
los que te bendigan y maldeciré a los que te maldi-
gan. Por ti seran benditas todas las naciones de la
tierra».

La lectura del ciclo de Abrahan (Gn 12-25) mues-
tra como el personaje de Abrahan da fe de esta pro-
mesa al poner en practica los mandamientos que le
da el Sefor. Entonces se le conceden los beneficios
divinos: la promesa se concreta y, contra toda ldgica
humana, Abrahan recibe una posteridad (Gn 21). A la
falta de fe de los personajes del ciclo de los origenes
{Gn 1-11) se opone, pues, la fe de Abrahan, que acep-
ta fundamentar su vida en la sola palabra de Dios (Gn
15,6). De esta manera, segun una lectura sincronica,
la sucesion del ciclo de los origenes y del ciclo de
Abrahan genera un sentido a pesar de la cesura na-
rrativa que los separa: los relatos del ciclo de los ori-
genes ilustran las consecuencias nefastas del recha-
zo de Dios, mientras que los del ciclo de Abrahdn
ilustran los beneficios de los que disfruta el que pone
su fe en Dios.

A B R R S T A B NP SR AR
EL CICLO DE ABRAHAN-ISAAC:
UN TEXTO COMPUESTO

Es posible poner de relieve —en el plano sincréni-
co— elementos que concurren a la unidad literaria del
ciclo de Abrahan-Isaac (unidad de los personajes, te-
mas narrativos que unifican el texto: la promesa de
Dios, la obediencia de Abrahan a la Palabra de Dios,
el cumplimiento de la promesa). Sin embargo, los da-
tos del analisis sincronico del texto remiten a una lec-
tura diacrdnica, particularmente los dobletes y las re-
peticiones que ilustran la multiplicidad de tradiciones
que componen esta gran unidad literaria.

— Asi, la triple mencién de la promesa hecha por
Dios a Abrahan en Gn 12,1-9; Gn 15,1-20 y Gn 17,1-
8. Promesa de una descendencia (Gn 12,2; 15,2-5;
17,4-6) y promesa de una tierra (Gn 12,7; 15,7; 17,8).
Cada una de estas tres pericopas posee una especi-
ficidad teolégica. Gn 12 describe a Abrahan como re-
ceptor de la bendicion divina (v. 2), pero también
como el mediador de esta bendicién con respecto a
otros pueblos (v. 3). Esta perspectiva universalista
esta ausente de Gn 15, relato en el que las relaciones
entre Dios y Abrahan son descritas en términos de
alianza (v. 18). La alianza se concluye mediante un
rito sacrificial (Gn 15,9-12.17-18). En Gn 17, por ulti-
mo, la alianza entre Dios y Abrahan no pasa por un
sacrificio, sino por el don de una ley: la circuncision
(cf. Gn 17,9-14). Observemos igualmente la diversi-
dad del vocabuiario empleado para nombrar a Dios:
Yahvé en Gn 12, Yahvé y Adonai Yahvé en Gn 15,
Elohimy El Shadday en Gn 17.

— Citemos también el doblete entre Gn 17,15-22 y
Gn 18,9-15. En ambos casos se hace a Abrahan la
promesa de una posteridad por mediacién de Sara, la
estéril. Aunque la tradiciéon narrativa reflejada en los
dos textos es idéntica, los detalles del relato hablan
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LA PROMESA HECHA A ABRAHAN

Gn 12,1-9

1 YHWH diyo a Abran Sal de tu tierra, de
entre tus parientes y de la casa de tu padre, y vete
a la tierra que yo te indicaré

2 Yo haré de ti un gran pueblo, te bendeciré
y haré famoso tu nombre, que serd una bendicion

3 Bendeciré a los que te bendigan, y malde-
ciré a los que te maldigan Por t1 seran benditas to-
das las naciones de la tierra»

4 Parti6 Abran como le habfa dicho YHWH,
y Lot marché con €l Tenia Abran setenta y cinco
afios cuando sali6 de Jardn

5 Tomd consigo a su mujer Saray y a Su so-
brino Lot, con todas sus posesiones y los esclavos
que tenia en Jaran, y se pusieron en camino hacia
la tierra de Canadn Cuando llegaron,

6 Abran atravesé el pais hasta el lugar santo
de Siquen, hasta el encinar de Moré (Los cana-
neos vivian entonces en el pafs )

7 YHWH se aparec16 a Abrdn y le dijo «A tu
descendencia le dare esta tierra» Y Abran levan
t6 alli un altar a YHWH, que se le habia apareci-
do

8 De alli sigui6 a las montafias, al este de Be
tel, y planté su tienda, temendo Betel al oeste y
Ay al este Alli levanté un altar a YHWH e 1nvo-
co su nombre

9 Después, se trasladé por etapas al Négueb

Gn 15,1-7

1 Despues de esto, YHWH ha-
blo a Abran en una visién y le dijo
«No temas, Abrén, yo soy tu escudo
Tu recompensa serd muy grande»

2 Abran respondié6 «Seiior
YHWH, .para que me vas a dar nada
s1 voy a morir sin hijos y el heredero
de mu casa serd ese Eliezer de Da-
masco?

3 No me has dado descendencia,
y mi heredero va a ser uno de mis
criados»

4 Pero YHWH le contestd «No,
no serd ése tu heredero, sino uno sa-
hido de tus entrafias»

5 Después lo llevo afuera y le
dyo «Levanta tus ojos al cielo y
cuenta, st puedes, las estrellas» Y
afiadi6 «Asi serd tu descendencia»

6 Creyé Abran a YHWH, y
YHWH lo anoté en su haber

7 Despues le dyo YHWH «Yo
soy YHWH que te sac6 de Ur de los
caldeos para darte esta tierra en po-
sesion»

Gn 17,1-8

! Cuando Abrén tenfa noventa y
nueve aflos, se le aparectd6 YHWH y
le dyjo «Yo soy El Shadday Camina
en mi presencia con rectitud

2 Yo haré una alianza contigo y
te multiplicare inmensamente»

3 Abrén cayé rostro en tierra, y
Dios continué

4 «Esta es la alianza que hago
contigo Tii llegards a ser padre de
una muchedumbre de pueblos

5 No te llamar4s ya Abran, sino
que tu nombre serd Abrahan, porque
yo te hago padre de una muchedum-
bre de pueblos

6 Te haré mnmensamente fecun-
do, de u surgirdn naciones, y reyes
saldran de t1

7 Establezco m1 alianza contigo
y con tus descendientes despues de t1
por siempre, como alianza perpe-
tua, yo seré tu Dios y el de tus des-
cendientes

8 Os dare a t1'y a tus descen-
dientes la tierra en la que ahora pe
regrinas, toda la tierra de Canaan,
en posesion perpetua, y yo seré vues-
tro Dios»

de la especificidad teolégica de cada uno de ellos.
mientras que la rnisa —signo de extrafieza, pero tam-
bién de falta de fe ante la aparente imposibilidad de
lo que Dios promete— es la de Abrahan en Gn 17,17,
la que es confundida a causa de su Incredulidad en
Gn 18,12-15 es Sara. Un mismo detalle narrativo, la
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nsa™, es asi atribuido a personajes diferentes en fun-
c16n del interés teoldgico del autor en Gn 17, la men-

14 Aqu: la nsa forma parte de un juego de palabras con
el nombre de Isaac (Yitshaq) «Que [Dios] ria», que Dios se
muestre favorable, cf también Gn 21,6 9, 26,8



cion de la risa infravalora al personaje de Abrahan,
que, por el contrario, aparece en Gn 18 como un me-
diador humano acreditado por el propio Dios, un per-
sonaje cuya fe es ejemplar.

— Mencionemos, por ultimo, la semejanza de los
relatos de Gn 12,10-20; 20 y 26,1-11: en los tres ca-
sos, el personaje principal (Abrahan en Gn 12 y Gn
20; Isaac en Gn 26) se dirige al extranjero y, creyen-
do su vida amenazada a causa de su muijer, la hace
pasar por su hermana. El anfitrion descubre la verda-
dera identidad de la esposa, a la cual proporciona se-
guridad. Por medio de este esquema narrativo, repe-
tido en tres ocasiones, o0 que se subraya es la
proteccion divina de que gozan primero Abrahan y
después Isaac, una proteccién que va mas alla de lo
que ellos mismos esperan. Dios se muestra fiel a su
promesa y da la salvacién a aquellos con los que se
ha comprometido, sea cual sea la dificultad de las cir-
cunstancias a las que se tengan que enfrentar. La re-
dundancia de un mismo esquema narrativo remite, sin
duda, a la cuestién diacrénica de la composicion lite-
raria del relato, a la complejidad de su historia litera-
ria, pero permite ilustrar en primer lugar una afirma-
cién teoldgica: la fidelidad de Dios a su palabra.

Por otra parte, se pueden seguir diferentes «hi-
los» narrativos de un extremo al otro del ciclo, y, en-
tretejidos los unos con los otros (por medio de rese-
fias de itinerario, por ejemplo, como en Gn 13,1),
contribuyen a hacer del texto definitivo una trama tni-
ca: asi, la historia de las relaciones de Abrahan y Lot,
en relacion con el tema del pecado de Sodoma y Go-
morra y del futuro de esas ciudades (Gn 13; 18,16-
33; 19), se encuentra articulada con el tema de la
promesa hecha por Dios a Abrahan (Gn 12; 15; 17;
18), con la historia de Isaac (Gn 17; 18,9-15; 21,1-9;
22,1-19; 24; 26,1-33) y con la de lsmael (cf. Gn 16;
21,9-21; 25,12-18).

LA HISTORIA DE JACQB
Y EL CICLO DE JOSE:
DOS RELATOS AUTONOMOS )

b R s st e

De la misma manera que el ciclo de Abrahan-isaac
puede ser leido independientemente de lo que le pre-
cede, los ciclos de Jacob (Gn 25,19-34; 27,1-35,29;
37,1) y de José (Gn 37,2-50,26) representan conjun-
tos de relatos cuya intriga funciona de manera auté-
noma, incluso aunque se encuentren, en la forma ac-
tual del texto, integrados en su contexto literario. Asi,
en el relato actual, una relacidén genealdgica (lsaac
padre de Jacob, Jacob padre de José) permite leer en
continuidad la historia de Abrahdan e Isaac, la historia
de Jacob y la historia de José.

La historia de Jacob articula varios temas narrati-
VOS:

~ la rivalidad que opone a Jacob con su hermano
Esau (Gn 25,18-34; 27; 32,2-22; 33,1-17);

— el matrimonio con Raquel y Lia y el nacimiento
de los hijos (Gn 29-30);

~ el conflicto entre Jacob y Laban (Gn 30-31).

La estancia con Laban (Gn 29-30) esta enmarca-
da por dos viajes ocasionados por una huida: Jacob
debe huir de Esau después de haberle robado su ben-
dicion (Gn 27,41-45), y se sustrae a la vigilancia y a
los celos de Laban huyendo de su casa con toda su
familia (Gn 31,1-21). Estos dos relatos de huida pro-
porcionan el marco narrativo de dos manifestaciones
de Dios: en el transcurso de un suefio (cf. Gn 28,10~
22) y, de nuevo por la noche, durante el paso del Yab-
boqg (Gn 32,23-33). Estos dos textos presentan a Ja-
cob como beneficiario de la bendicién divina (cf. Gn
28,14; 32,30), lo mismo que en el relato de Gn 35,9-
13. Este texto, igual que en Gn 28,13-15, desarrolla el
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tema de la promesa hecha por Dios: promesa de des-
cendencia y de tierra. Asi, la historia de Jacob se si-
tla teoldgicamente en continuidad con el ciclo de
Abrahan-Isaac, siguiendo también el ritmo del tema
de la promesa. De la misma manera, la orden dada
por Dios de partir de Jaran (Gn 31,13) evoca la orden
similar dada a Abrahan en Gn 12,1. Diferentes hilos
narrativos y teolégicos unen, pues, el ciclo de Abrahan-
Isaac con la historia de Jacob.

La geografia del relato merece ser mencionada.
Numerosos nombres de lugares citados en el texto
pertenecen al reino del norte: Betel (Gn 28,19: relato
etiolégico que vincula este lugar de culto con el pa-
triarca Jacob; Gn 31,13; 35,1-13), Siquén (Gn 33,18;
35,4), el Yabboq y Penuel (Gn 32,23.32). Estas men-
ciones de lugares indican que muchas tradiciones en
el origen del relato actual tienen sus raices en el Israel
del norte. De la misma manera, la geografia del relato
permite arraigar las tradiciones reunidas en el ciclo de
Abrahan-lsaac en el sur del pais (Mambré, Hebrén,
Berseba). Al yuxtaponer el ciclo de Abrahan-lsaac y el
de Jacob, los autores del texto final del libro del Géne-
sis van a unirlos no solo mediante temas teolégicos co-
munes, sino también mediante la relacion de los datos
geograficos de los diferentes relatos: asi Jacob recorre
el camino que une Siquén con Mambré, segun Gn 35.

La historia de José, mucho mas que el ciclo de Ja-
cob, puede ser considerada como un conjunto auté-
nomo. Este relato estd unido a lo que le precede por
elementos narrativos y teolégicos. En el plano narrati-
vo, José es presentado como el primer hijo de Raquel,
una de las dos esposas de Jacob (cf. Gn 30,23-24).
Jacob y José son presentados por los relatos de Gn
46-50. La utilizacion del tema teoldgico de la promesa
(promesa de descendencia: Gn 46,3-4; promesa de
una tierra: Gn 50,24) permite igualmente leer el ciclo de
José en continuidad con los ciclos de Abrahan-isaacy
de Jacob.
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" LA ARTICULACION GENESIS-EXODO

La cesura es clara entre el final del libro del Géne-
sis y el comienzo del libro del Exodo. Ex 1 marca el
comienzo de un relato nuevo que puede ser leido in-
dependientemente de lo que precede: el relato de la
cautividad y de la servidumbre del pueblo en Egipto,
que encontrara su desenlace en la liberacién relatada
por Ex 12-14. Sin embargo, numerosos elementos in-
tentan unir, «suturar» el final del libro del Génesis y el
comienzo del libro del Exodo en el texto final del Pen-
tateuco. Por una parte, el libro del Exodo se abre con
un sumario (Ex 1,1-7) cuya funcién es la de relacionar
la tradicién de la cautividad en Egipto y los ciclos de
Jacob y de José: los hebreos cautivos en Egipto, los
hijos de Israel (vv. 1.7), son los descendientes de Ja-
cob. Por otra parte, el final de!l capitulo 50 del Géne-
sis contiene una prolepsis ** que anuncia el relato de
Ex 14: la promesa expresada en Gn 50,24 (Estoy a
punto de morir, pero Dios vendrd a buscaros y os lle-
vard de este pais a la tierra que prometié a Abrahdn,
Isaac y Jacob) anticipa los acontecimientos descritos
por Ex 3-14.

De manera mas amplia, el conjunto de la primera
seccién del libro del Exodo (Ex 1,1-15,21) es lo que
puede ser considerado como el comienzo del relato
de cumplimiento de la promesa de una tierra hecha al
pueblo en Gn 12; 15, etc. En efecto, en el ciclo de los
patriarcas, solo la promesa de descendencia —hecha
a Abrahan y renovada a Isaac y Jacob— esta seguida
de cumplimiento. Queda la promesa de la tierra, en
suspenso al final del libro del Génesis. Simplemente

15. En andlisis narrativo, la prolepsis es un anuncio na-
rrativo de la continuacion del relato. La analepsis es un re-
envio a los elementos anteriores del relato.



se encuentra renovada en Gn 50,24. La primera sec-
cion del libro del Exodo (Ex 1,1-15,21) tiene como fun-
cién narrativa manifestar que Dios es fiel a esta se-
gunda promesa: su intervencion permite la liberacion
del pueblo de Israel y su partida hacia la tierra prome-
tida. Asi, aunque los ciclos de los patriarcas, por una
parte, y el relato de la cautividad de los israelitas en
Egipto y su liberacién, por otra, formaban al comienzo
tradiciones narrativas independientes, estos dos con-
juntos literarios se encuentran, sin embargo, relacio-
nados en el texto final del Pentateuco segun un es-
quema de promesa-cumplimiento.

SERVIDUMBRE EN EGIPTO Y LIBERACION
(Ex 1-15,21)

La simple lectura de esta seccién del Pentateuco
permite constatar la complejidad de su composicién li-
teraria: existencia de dobletes (revelacién del nombre
de YHWH en Ex 3,1-4,17, después de nuevo en Ex
6,2-3), tensiones narrativas (ruptura entre el final del
capitulo 2 y el comienzo del capitulo 3), aparente con-
tradiccién entre Ex 2,18 (el suegro de Moisés se llama
Raguel) y Ex 3,1 (aqui se llama Jetrd) y alternancia de
secciones narrativas y legislativas (Ex 12,1-20.43-49;
13,1s). De forma manifiesta, el texto tiene una larga
historia y reune tradiciones literarias diversas. Sin em-
bargo, estos capitulos del libro del Exodo poseen una
unidad narrativa real. Una misma intriga se despliega
en ella: la descripcién del largo proceso de liberacién
del pueblo cautivo en Egipto. Mencién de la situacién
del pueblo (Ex 1), presentacion de los personajes que
van a concurrir a su salvacion: Moisés (Ex 2) y el Se-
fior (Ex 3-6), confrontacion entre Dios y el Faraén (Ex
7-11), conflicto decisivo que desemboca en la libera-
cion efectiva del pueblo (Ex 12-14), todos estos ele-
mentos se encadenan en una progresién dramatica

que culmina en Ex 14. El himno de Ex 15,1-21 es un
canto de victoria que viene a concluir el conjunto. En
Ex 3,16-22, el relato anuncia de manera proléptica los
acontecimientos descritos por Ex 7-12, lo que refuer-
za aln mas la coherencia de estos capitulos. Por (lti-
mo, el juego de los personajes contribuye en gran ma-
nera a la unidad del relato: en todo este conjunto
literario es un mismo conflicto el que se despliega,
conflicto entre el Faradn y el Sefior —cuyo represen-
tante es Moisés— a proposito del pueblo de Israel: ;a
quién pertenece el pueblo? (A quién debe servir? El
relato zanja estas dos preguntas en favor del Sefor y
en detrimento del Faradn.

LA MARCHA POR EL DESIERTO
(Ex 15,22-18; Nm 11-21)

Las resefias de itinerario que jalonan el texto invi-
tan a dar este titulo a estas dos secciones del Penta-
teuco. Sin embargo, este titulo algo reductor no debe
enmascarar la extrema diversidad del material narrati-
vo -y legislativo— que esta reunido en ellas.

La ruptura entre Ex 15,21 y 15,22 es absoluta-
mente clara. Al himno de Ex 15,1-21, alabanza dirigi-
da al Sefior para celebrar sus hazafias, le sucede una
serie de relatos que expresan la protesta del pueblo
(Ex 15,22-27; 16; 17,1-7). Estos tres relatos tienen
como puntos comunes: por una parte, el motivo de la
queja expresada por los hijos de Israel (la vida del
pueblo es puesta en peligro por el hecho de la falta de
agua o de alimento) y, por otra, el vocabulario utiliza-
do (recurso al vocabulario de la «murmuracién»: ver-
bo lun y sustantivo telunot). Cada uno de los tres re-
latos tiene el mismo desenlace: el Sefior responde
favorablemente a la protesta del pueblo y le propor-
ciona los medios para su subsistencia.
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RESENAS DE ITINERARIO

Estas férmulas son bastante estereotipadas y descri-
ben los desplazamientos del pueblo a lo largo de su mar-
cha por el desierto. Proceden de autores sacerdotales y tie-
nen la misma funcién que las férmulas de roledot en el
libro del Génesis (cf. p. 22): sirven para unir tradiciones
narrativas primitivamente independientes, tanto en el li-
bro del Exodo como en el de los Ntmeros. Recurren a un
vocabulario bastante homogéneo: verbos nasd’ (partir,
ponerse en camino), halak (ir, marchar), bo (venir, llegar),
hanah (plantar la tienda, establecer el campamento). Dos
resefias son representativas del conjunto:

— Partié de Elin toda la comunidad de los israelitas y
llegaron al desierto de Sin, entre Elin y Sinai (Ex 16,1).

— Toda la comunidad israelita se puso en marcha des-
de el desierto de Sin (...) hasta llegar a Refidin, donde
acamparon (Ex 17,1).

Véanse igualmente las otras resefias en Ex 15,22.27;
19,1; Nm 11,35; 12,16; 20,22; 21,4.10-13; 22,1.

Los lazos narrativos que unen Ex 15,22-17,7 con
Ex 17,8-16 y con Ex 18 son menos evidentes. El rela-
to de Ex 17,8-16 comparte con Ex 15,22-17,7 el tema

de la supervivencia del pueblo: la intervencién del Se-
fior permite a los israelitas terminar con los enemigos
que ponen su vida en peligro. El personaje de Jetré
unifica los dos relatos tan diferentes que constituyen
Ex 18. Ex 18,1-12 puede hacer la funcién de conclu-
si6n aportada a los relatos de Ex 14-17: un extranjero
—Jetr6— reconoce las obras del Sefior y lo confiesa
como Dios. La tematica de Ex 18,13-27 (la organiza-
cién del pueblo), por el contrario, sélo tiene escasos
vinculos con lo que precede.

Los relatos reagrupados en Nm 11,1-21,35 com-
parten con los de Ex 15,22-18,27 un mismo marco to-
pografico: el desierto. Por otra parte, los temas de va-
rios relatos se corresponden: a los relatos que narran
en Ex 15,22-27 y 17,1-7 la falta de agua que sufre la
comunidad de Israel responde el relato de Nm 20,1-
13. Asimismo, a la falta de alimento mencionada por
el relato del mana en Ex 16 corresponde el de Nm 11,
Al relato de Ex 18,13-27 responde el de Nm 11 sobre
fos setenta ancianos: estos dos textos tratan de la or-
ganizacién del pueblo.

Pero esta red de correspondencias no debe ocul-
tar una diferencia importante: mientras que los relatos
de Ex 15,22-17,16 tienen como punto comun la res-
puesta favorable que da el Sefior a las peticiones del

CORRESPONDENCIAS NARRATIVAS ENTRE EXODO Y NUMEROS

RELATOS

Exopo 15,22-18,27

NUMEROS 11-24

Falta de agua

Ex 15,22-27; 17,1-7

Nm 20,1-13 (21,4-9)

Falta de alimento Ex 16

Nm 11,4s (21,4-9)

Combate contra Amaleq

Ex 17,8-16: victoria

Nm 14,39-45: derrota

Israel y un extranjero

Ex 18,1-12: confesién de fe de Jetrd

Nm 22-24: bendicién de Baladn

Organizacién del pueblo Ex 18,13s

Nm 11,11s
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pueblo, los relatos correspondientes del libro de los
Numeros narran todos el castigo que viene a azotar al
pueblo que se ha quejado. Los relatos de Nm 11,4s 'y
Nm 20,1-13 comparten esta caracteristica con Nm 12
(protesta y castigo de Myriam), Nm 13-14 (protesta y
castigo primero de los exploradores que han marcha-
do a reconocer el pais de Canaan y después del con-
junto de la comunidad que se ha rebelado), Nm 16-17
(protesta y castigo de los levitas) y Nm 21,4-9 (nueva
protesta del pueblo por el hecho de la falta de agua y
de alimento). La tematica comun de esta seccién cen-
tral del libro de los Nimeros (Nm 11-21) parece resi-
dir en la ilustracion del pecado del pueblo y de sus ne-
fastas consecuencias: dnicamente los que
permanecen fieles al Sefior son admitidos a formar
parte de la comunidad de los hijos de Israel y a bene-
ficiarse de la promesa: la entrada en la tierra:

¢+ Cudl es la funcién de la red de correspondencias
narrativas que unen Ex 15,22-18,27, por una parte, y
Nm 11-24, por otra? El analisis del contenido de Ex
19,1-Nm 10,36 proporciona los elementos de la res-
puesta.

ISRAEL EN EL SINAI (Ex 19 a Nm 10)

Este vasto conjunto literario a veces es designado
como la «pericopa del Sinai». Efectivamente, si Uni-
camente se tienen en cuenta las resefias topografi-
cas, Ex 19,1 menciona la llegada del pueblo al Sinali,
y s6lo en Nm 10,11s se narra su partida solemne. ¢ Se
puede considerar, por tanto, el vasto conjunto de tex-
tos delimitados por estas dos resefias como una uni-
dad literaria? El contenido de la pericopa del Sinai es
esencialmente legislativo: decdlogo (Ex 20,1-17), Cé-
digo de la alianza (Ex 20,22-23,19), leyes relativas a
la construccién de la Morada (Ex 25-31; 35-40), leyes
relativas a los sacrificios (Lv 1-7), investidura de los

sacerdotes (Lv 8-10), reglas de pureza (Lv 11-15), ce-
lebracién del gran perdén (Lv 16), Ley de santidad (Lv
17-26) y, por Ultimo, leyes relativas a la organizacion del
pueblo antes de su partida hacia Canaan (Nm 1-10).
Todos los aspectos de la vida de la comunidad de
Israel son abordados por estos diferentes textos legis-
lativos: vida cultual, vida ética, salud, vida sexual y or-
ganizacién del pueblo.

Los relatos de Ex 19; 24 y 32-34 proporcionan una
clave de comprension teoldgica de estos diferentes
textos legislativos: el compromiso de los israelitas con
el Sefior pasa por el respeto a las leyes. Al don gra-
tuito efectuado por Yahvé, que ha liberado a su pue-
blo y le ha hecho salir de Egipto, responde el respeto
a las leyes por parte de Israel: éstas son las dos ver-
tientes de la alianza que une a Dios con su pueblo (cf.
Ex 19,5; 24,7: Tomd [Moisés] a continuacion el cddigo
de la alianza y lo leyd en presencia del pueblo, el cual
dijo: «Obedeceremos y cumpliremos todo lo que ha
dicho el Sefior»).

Sin embargo, el estudio de la estructura sincrénica
del libro pone de relieve dos comprensiones rivales
del contenido de la alianza: en Ex 19,1-24,15a, el re-
lato de la conclusidn de la alianza (Ex 19; 24) enmar-
ca dos conjuntos legislativos —decalogo y Cdédigo de
la alianza— que suponen no solamente prescripciones
cultuales (prohibicion de la idolatria, calendario cul-
tual, etc.), sino igualmente numerosas prescripciones
éticas que precisan en particular el derecho de los po-
bres. Asi, segun esta perspectiva, Israel entra en la
alianza con Dios cuando la preocupacién por el préji-
mo es tenida en cuenta por el pueblo.

La lectura de Ex 24,15b-40,38 permite descubrir
otra insistencia. Este texto esta ordenado segun una
estructura en quiasmo (cf. p. 14), que hace que apa-
rezca un centro (Ex 32-34, relato de la ruptura y de la
renovacion de la alianza) rodeado por elementos
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legislativos cuyo tema es exclusivamente cultual,
puesto que tratan de la construccion y la disposicién
del lugar de culto (la Morada), que se encuentra en
el centro de la comunidad. Asi, mientras que en Ex
19,1-24,15a el texto biblico articula la nocién de alian-
za y el compromiso del pueblo en favor del préjimo, in-
vitando de esta manera a comprender el concepto de
alianza segun una clave ética, el quiasmo de Ex
21,15b-40,38 relaciona leyes cultuales y nocién de
alianza, dando a entender que el jugar por excelencia
donde se vive y se expresa la alianza entre Dios y la
comunidad de los hijos de Israel reside en el culto.
Dos comprensiones rivales de la alianza que expre-
san dos teologias diferentes se encuentran, pues,
yuxtapuestas en el texto final del libro del Exodo, lo
que remite, evidentemente, a un estudio diacrénico
del libro: Ex 24,15b-40,38 expresa una perspectiva
teolégica sacerdotal, mientras que el texto final de Ex
19,1-24,15a refleja méas bien el acercamiento de me-
dios deuteronomistas (cf. p. 11).

Sea cual fuere esta distincién, la «pericopa del Si-
nai» (Ex 19,1-Nm 10,10) corresponde, en el plano na-
rrativo, al momento del encuentro decisivo entre Israe!
y su Dios: éste se manifiesta no sélo a Moisés, sino,
por su mediacion, al pueblo entero, que, en adelante,
ya no ignora nada de aquello a lo que le compromete
su alianza con él. Este cambio de «estatuto» del pue-
blo es el que, sin duda, explica las diferencias que
oponen los relatos del desierto de Ex 15,22-18,27, por
una parte, a los de Nm 11,1-22,1, por otra: en tanto el
pueblo no se ha beneficiado de la manifestacién ple-
na del Sefior y no se ha comprometido en la alianza,
sus protestas y su murmuracién no pueden ser consi-
deradas como faltas, y a cada queja del puebio res-
ponde la intervencién salvifica de Dios. Por el contra-
rio, a partir de Nm 11, las murmuraciones del pueblo
son otras tantas faltas a la alianza en la que acaba de
comprometerse. En la perspectiva de los autores sacer-
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dotales, que son los principales artifices de la compo-
sicion final del Tetrateuco, estas faltas son interpreta-
das como faltas voluntarias que exigen un castigo por
parte de Dios: a cada protesta del pueblo le corres-
ponde a partir de ahora un castigo adecuado.

LA UNIDAD LITERARIA DE CADA LIBRO

La delimitacion sincrénica efectuada en las tres
secciones precedentes se apoya en criterios temati-
cos (liberacién de Egipto, marcha por el desierto, es-
tancia en el Sinai y don de la alianza) y no parece te-
ner en cuenta el limite canénico de los libros biblicos.
En particular, la «pericopa del Sinai» agrupa sin dis-
tincion el final del libro del Exodo, todo el Levitico y el
comienzo del libro de los Numeros. ¢ Significa que la
delimitacion candnica de los libros tiene relativamente
poca importancia para su interpretacion? La respues-
ta a esta pregunta debe ser matizada: por una parte,
esté claro que los cuatro libros del Tetrateuco forman
una unidad y que, en la forma final del texto, cada li-
bro presupone los otros, a los que esta unido no sélo
mediante un sistema de palabras-gancho, sino tam-
bién por medio del encadenamiento de temas narra-
tivos (promesa-cumplimiento, cautividad-liberacion-
marcha por el desierto) y legislativos (a las leyes
relativas a la preparacion de la Morada en Ex 25-40 le
siguen las leyes relativas a los sacrificios que se cele-
braran en ella en Lv 1-7). Entonces, ¢no puede ser
considerado cada libro como una obra literaria auté-
noma?

El tema de la libertad y de la exclusividad del culto
dado al Sefior contribuye a unificar el libro del Exodo.
Mientras que, en la primera seccién del libro, el Faraén
opone un rechazo categorico a las reiteradas peticio-
nes de Moisés para ir a dar culto al Sefior en el de-
sierto (cf. Ex 3,18-19; 5,1-5; 7,16.26, etc.), la victoria



del Sefor sobre el Faraén permite al pueblo dingirse
al desierto. La ultima seccién del libro relata la cons-
truccion de la Morada, lugar de la residencia de Dios
entre su pueblo, lugar donde se le puede rendir culto.
Las secctones legislativas de Ex 20,1-17, 20,22-23,33
insisten en la prohibicion de la idolatria, tema retoma-
do y desarrollado narrativamente en Ex 32-34

La unidad del libro del Levitico reside sin duda en
su naturaleza exclusivamente legislativa, a pesar de
que esta homogeneidad en cuanto a su género litera-

rio no deba ocuitar ia diversidad de las leyes que com-
ponen el libro

La unidad del libro de los Numeros es la que pa-
rece mas problematica: una primera lectura puede dar
la impresién de una yuxtaposicion bastante desorde-
nada de relatos y leyes La mayor parte de los co-
mentarios utiizan, como punto de partida de una
eventual estructura, los indicios topograficos propor-
clonados por el texto (Sinai, marcha por el desierto,
llanuras de Moab) El estudio sincrénico muestra que

ESTRUCTURA DEL LIBRO DE LOS NUMEROS

1* Seccién
Nm 1-10

2* Seccion
Nm 11-22,1a

3* Seccion
Nm 22,1b-36

Lugar el Sinaf

Lugar del Sina1 a Moab

Lugar las llanuras de Moab

17 generacion del pueblo
(censada Nm 1)

Muerte de la 1* generacidn
(anunciada en Nm 14)

2* generacion del pueblo
(censada Nm 26)

Organizacion del pueblo
Los levitas Nm 3-4

Funci6n de los sacerdotes Nm 5
El culto Nm 7-9

Funcién de los jefes Nm 1,5-16
La comumdad en orden

de marcha Nm 10,11-28

Contestacion y desorganizacion
Los levitas Nm 16-17

El culto Nm 16-17
Los jefes Nm 13
La comumdad Nm 14

Moisés y Aarén Nm 20,1-13

Reorganizacion
Los levitas Nm 26,57-62, 35,1-8

El culto Nm 28-29

Los jefes Nm 34,16-29

La comumidad Nm 26,52-56,
27,1-11, 32, 34, 36

Josué sucede a Moises

Nm 27,12-23

Los sucesores de Aarén
Eleazar Nm 27,12-23

y Pmjas Nm 25

Obediencia de toda la comumdad
Nm 1,54, 2,34, 3,16 51, etc

Desobediencia-Rebelion

Nm 11 el pueblo

Nm 12 Myriam, Aarén

Nm 13 les jefes exploradores
Nm 14 toda la comumdad
Nm 16 los levitas

Nm 20,1-13 Moises y Aaron

Exhortacion a la obediencia
recuerdo de los acontecimientos
pasados Nm 26,63-65, 32,6-15
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los nombres de lugares sirven, en realidad, para es-
tructurar el texto en tres grandes secciones que man-
tienen una red de correspondencias mas rica, como lo
muestra el cuadro de la p. 31.

Asi, la primera seccion del libro de los Numeros (1-
10) describe la organizacion de la comunidad en todas
sus dimensiones: es un pueblo en orden de marcha,
jerarquicamente estructurado, con la Morada en su
centro —servida por los sacerdotes asistidos por los le-
vitas—, que se pone en camino hacia la tierra prometi-
da. La segunda seccién (11,1-22,1a) ilustra las conse-
cuencias de la desobediencia del pueblo: ias
reclamaciones primero de los israelitas y después de
Myriam suponen su castigo (Nm 11-12). La calumnia
de los exploradores con respecto a la tierra prometida
les lleva a la muerte (Nm 13; 14,36-38). Asimismo, la
comunidad, que proyecta regresar a Egipto bajo la
guia de otro jefe que no sea Moisés —lo cual supone
renegar de la salvacion ofrecida por Dios durante la
salida de Egipto y romper la alianza—, esta condenada
a morir en el desierto (Nm 14,1-35). La misma suerte
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gue corren los levitas rebelados (Nm 16-17), e incluso
Moisés y Aarén, que han tenido una falta de fe (Nm
20,1-13). En todos los casos, los culpables de las fal-
tas voluntarias son excluidos de la comunidad: lo que
corresponde a la I6gica de las leyes expuestas en Nm
15 (cf. Nm 15,30-31) estd en Nm 19 (cf. Nm 19,20).

La tercera seccioén del libro (Nm 22-36) describe la
suerte de la segunda generacion del pueblo salido de
Egipto: la promesa es mantenida, pero el recuerdo de
la generaciéon muerta en el desierto sirve de ejemplo
para prevenir cualquier nueva desobediencia (Nm
26,63-65; 32,6-15). El pueblo es reorganizado con vis-
tas a su instalacién en Canaan.

E! libro de los Nimeros posee, por tanto, una uni-
dad real y constituye asi un tratado relativo a las fal-
fas voluntarias y su castigo. Los relatos y las leyes
ilustran a la vez el don de Dios y las fatales conse-
cuencias que puede acarrear el rechazo de este don.
Una perspectiva teologica semejante es sacerdotal
(cf. p. 36).



Los principales ejes teologicos
del Pentateuco
(acercamiento diacronico)

O s TR S R I e
LA TEOLOGIA DE LOS ANTIGUOS
RELATOS

La teoria documentaria pensaba poder reconstruir
de manera bastante precisa —casi exhaustiva— Ia his-
toria de las tradiciones literarias del Pentateuco antes
del exilio. Por el contrario, algunas hipétesis mas re-
cientes renuncian a abordar las fases preexilicas de
la historia del texto, concentrandose en las tradicio-
nes exilicas y en las composiciones literarias post-
exilicas que han precedido la clausura del texto ca-
nénico, definitivo. Estas dos posturas parecen algo
extremas: sin duda, la critica literaria de los relatos
del Pentateuco fracasa a la hora de reconstruir de
manera exhaustiva la historia de su composicion,
pero el andlisis de los textos sin embargo llega a
identificar un cierto nimero de tradiciones narrativas
preexilicas. La teologia de estas tradiciones no es
uniforme, y es dificil precisar en qué medida estaban
ligadas las unas a las otras. Podemos reagrupar es-
tos relatos preexilicos —que han sido objeto de relec-
turas ulteriores— bajo el nombre de tradiciones anti-
guas. A pesar de la diversidad de su teologia, estas
«tradiciones antiguas» presentan caracteristicas co-
munes:

1 - Dios (cualquiera que sea su designacién en el
texto: Yahvé, Elohim, etc.) es presentado a menudo
en ellas como comprometido directamente en la ac-
cion descrita en el relato. Asi, las tradiciones mas an-
tiguas recurren con naturalidad a antropomorfismos
para describir las intervenciones de Dios en la historia
humana; por ejemplo, en Gn 18,1-8, el Sefor acepta
la hospitalidad de Abrahan; en Ex 14,23-24 mira el
campamento de los egipcios y traba las ruedas de los
carros.

2 — Las tradiciones antiguas recurren a un numero
limitado de conceptos teoldgicos. El relato —en cuanto
relato— es portador de un sentido teolégico que co-
rresponde deducir al lector. Asi, el relato de Gn 18 su-
braya el papel del personaje Abrahan, cuya propues-
ta de hospitalidad es aceptada por Dios (wv. 1-8) y
cuya intercesion en favor de Sodoma se muestra efi-
caz (vv. 22-32). Todo el relato funciona en realidad
como una ilustracién de la propuesta teologica conte-
nida en el v. 18: E/ [Abrahdn] se convertird en un pue-
blo grande y fuerte, y por él serdn bendecidas todas
las naciones de la tierra. La promesa de fecundidad
(v. 18a) encuentra una ilustracién en los vv. 9-15 en la
promesa de un hijo de Sara, la estéril. Por otra parte,
la propuesta del v. 18b —Abrahdn como mediador efi-

33



caz de ia bendicidn divina ">~ encuentra una prolonga-
cion inmediata en ios vv. 22-32 en su mediaciéon en fa-
vor de Sodoma

Los temas teolégicos de la promesa y de la salva-
cion encuentran iguaimente una llustracién narrativa
en vanos relatos antiguos: promesa de una Yerra y
una descendencia (cf. en particular Gn 152", Gn 18),
salvacion ante los egipcios (Ex 14A) o durante la mar-
cha por ei desierto (Ex 15,22-274A; 17,1-7, 17,8-16).

3 — En los relatos antiguos, los personajes humanos
tienen verdadera «densidad» Se muestran capaces de
iniciativas. El mismo Moisés es presentado como un
auténtico mediador entre Dios y su pueblo, teniendo a
veces los rasgos de una figura regia (cf Ex 2,1-10"),
mas raramente la de un profeta (cf Nm 11-12)

Estos diferentes rasgos de los antiguos relatos se
encuentran en las dos narraciones de Ex 14Ay de Nm
13-14A,

El antiguo relato de Ex 14

llustra la salvacion concedida por Dios a su pueblo
amenazado por ¢l Faraén. Es el mismo Sefior el que,
en el relato, conduce el combate contra el Faradn,

16 Esta presentacién de Abrahan como mediador entre
Dios y su pueblo sin duda puede ser atnbuida a los medios
cercanos a la institucion monarquica A traves de la figura de
Abrahan es el personaje del rey el que aparece elegido por
Dios, beneficiario de su promesa y encargado por el para
una miston que supera los imites de su propio pueblo

17 La sigla A designa, en una pericopa determinada, los
elementos que pertenecen al estrato «antiguo» del texto

18 El relato del nacimiento de Ex 2,1-10 presenta deli-
beradamente al personaje de Moises con rasgos reales el
relato toma de la leyenda de Sargon, rey mesopotamico de
hacia el 2300, varios trazos narrativos, la belleza del nifio (v
2) evoca la de David (1 Sm 16,12)
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EXODO 14, RELATO ANTIGUO

5 Cuando le dyeron al rey de Egipto que el pueblo habia
huido, tanto el Faraén como sus cortesanos cambiaron de opi-
nion y se decfan «,Qué es lo que hemos hecho? Hemos deja-
do salir a Israel y nos hemos privado de sus servicios»

6 Entonces, el Faradn hizo preparar su carro y reumié su
ejercito

7 Puso en marcha a todos los carros de guerra egipcios y
a los seiscientos carros escogidos, todos con sus respectivos
combatientes

10 El Faradn estaba cerca

13 Mouses respondio al pueblo «No temdis, manteneos
firmes y veréis la victoria que os va a dar hoy YHWH, a estos
egipcios que veis ahora, no los volveréis a ver nunca jamas

14 YHWH combatird por vosotros sin que vosotros ten-
géis que hacer nada»

19 Entonces el dngel de Dios, que 1ba delante de las hues-
tes de Israel, se puso en movimiento y se coloco delante de
ellos Tambien la columna de nube que 1ba delante de ellos fue
a situarse detrds,

20 mterpoméndose entre los 1sraelitas y el ejército de los
egipcios Por un lado la nube era tenebrosa y por otro alum-
braba en la noche, de suerte que no pudieron acercarse unos a
otros en toda la noche

21 YHWH, por medio de un recio viento del este, empu-
6 al mar dejandolo seco

24 Pero antes de la madrugada muré YHWH desde 1a co-
lumna de fuego y de nube a las huestes egipcias y las desbaraté

25 Atasco las ruedas de los carros, que apenas podian
avanzar Entonces los egipcios se dyeron «Huyamos ante Is-
rael porque YHWH combate por ellos contra los egipcios»

27 Al amanecer volvi6 el mar a su estado normal Los
egipcios toparon con €l en su huida, y asi los arroj6 YHWH en
medio del mar

30 Asi salvd YHWH aquel dia a Israel del poder de los
egipcios, e Israel pudo ver a los egipcios muertos en la orilla del
mar

31 Israel vio el prodigioso golpe que YHWH habia ases-
tado a los egipcios, temio a YHWH, y puso su confianza en €l
y en Moisés, su siervo




mientras los israelitas permanecen pasivos. La figura
de Moises es extraordinanamente valorada por esta
tradicion: Moisés es presentado como modelo de fe (vv
13-14) e incluso, de manera mas sorprendente, como
objeto de fe (v. 31). El antiguo relato de Ex 14 repre-
senta el resultado de la fusion de diferentes tradiciones,
como lo atestiguan la diversidad de los nombres de
Dios (el dngel de Dios - Elohim.v 19; Yahvé v. 13) y la
multiplicidad de los temas narrativos: la nube (vv. 19-
20), la accidon en el campamento de los egipcios (vv. 24-
25) y la accion sobre el mar (v 21ap ba..27aB.b). Sin

embargo, el andlisis literaro fracasa cuando trata de
delimitar exactamente estas diferentes tradiciones y
precisar la historia de la composicién del texto antiguo.
Por ofra parte, Ex 14A es un relato épico, nco en deta-
lles narrativos. Los conceptos teolégicos son importan-
tes en él, pero poco numerosos  la salvacion (vv.
13.30), el temor de Dios (v. 31a), la fe (v 31b).

El antiguo relato de Nm 13-14

Mantiene numerosas relaciones con Ex 14A, del

montafia,

o débul, s1 es grande o pequeiia,

19 cémo es la tierra habitada, buena o mala, c6mo estén sus
ciudades, abiertas o amuralladas,

20 cémo es el suelo, fértil o pobre, con arboles o sin ellos
Sed valerosos y traed algunos frutos de la tierra» Era el iempo en
que empezaban a madurar las uvas

22 Subieron por el Négueb y llegaron a Hebrén

23 Llegados al valle de Escol, cortaron un sarmento con un sélo
racimo de uvas, que colgaron en una vara y lo llevaron entre dos

24 A este lugar se le llamo valle de Escol, es decir, «valle del
Racimo», por el racimo que cortaron allf los 1sraelitas

27 Este fue su informe «Fuimos a la tierra, a la que nos en-
viasters Frjaos en sus frutos

fortificadas y son grandes»

30 Caleb hizo callar al pueblo ante Moisés diciendo «Iremos
a conquistarla, pues somos capaces de ello»

contra ese pueblo, es mds fuerte que nosotros»
14,1b El pueblo se pasé la noche llorando

NUMEROS 13-14, RELATO ANTIGUO
13,17b Moisés les dijo «Subid por el sur hasta llegar a la

18 y fijaos como es la tierra, qué gente la habuta, si es fuerte

28 Pero el pueblo que la habita es fuerte y las ciudades estin

31 Pero los que habian 1do decfan «No podemos combatir

4 'Y se decian «;Nombremos un jefe y volvamonos a Egipto'»

11 Entonces YHWH dijo a Moisés «,Hasta cudndo me ul-
trajard este pueblo?

23b |Ninguno de los que me desprecian la verd [la tierra]!

24 Sin embargo, a m1 siervo Caleb, a quien anima otro espi-
ntu muy diferente, y me ha sido siempre fiel, lo llevaré a la tierra
donde ya ha estado, y sus descendientes la poseerdn

25 Dad media vuelta mafiana nismo y partid por el desterto
camino del mar de las Cafias»

39 Mousés refind todo esto a los 1sraelitas, y el pueblo hizo
grandes mamfestaciones de duelo

40 Se levantaron muy de mafiana para subir a la cima de la
montafia, y dyeron «Subiremos al lugar que YHWH nos ha dicho
Hemos pecado»

41 Moisés les respondié « Por qué vais a quebrantar la or-
den de YHWH? Eso no conduce a nada

42 No subdis, pues YHWH no os acompaiia y serfais derro-
tados por vuestros enemigos

43 Los amalecitas y los cananeos estén ahi enfrente de voso-
tros y caeréis bajo su espada, porque os habéis alejado de YHWH,
y €l no estard con vosotros»

44 Pero ellos se obstinaron en subir a la cima de la montafia
El arca de la alianza de YHWH y Moisés no se movieron del cam-
pamento

45 Cayeron sobre ellos los amalecitas y los cananeos, que ha-
bitaban la montaiia, los derrotaron y los persiguieron hasta Jorma
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que constituye, en alguna medida, su «negativo».
Mientras que en Ex 14 el pueblo reconoce y acoge ia
salvacion con la que le beneficia el Sefior, segun Nm
13-14 rehtsa reconocer el don de Dios, la tierra; los
exploradores que han partido para reconocer la region
de Hebron se desalientan y dudan del éxito de ia con-
quista. Elpueblo expresa el deseo de retornar a Egip-
to y de cambiar de jefe, lo cual supone oponerse al
proyecto de Dios en su favor. A la fe de Ex 14,31 co-
rresponde la falta de fe en Nm 14,11, que tiene como
consecuencia el castigo del pueblo.

También aqui es valorado y presentado como mo-
delo de fe un personaje humano: Caleb, que es el uni-
Co que escapa al castigo. Por tanto, lo que aqui se de-
sarrolla de forma negativa es una teologia de la
retribucion: el lector o el oyente del texto debe sacar
él mismo las lecciones teoldgicas de un relato épico.
Estas lecciones aparecen tanto mas evidentes cuan-
do se relacionan Ex 14A y Nm 13-14A: parece posible,
pues, que desde la época preexilica estas dos tradi-
ciones narrativas hayan estado reunidas en una tnica
coleccién.

LA TEOLOGIA SACERDOTAL:
LA HISTORIA Y LA LEY COMO CREACION
W

La teologia sacerdotal aparece con el exilio en Ba-
bilonia en el siglo vi antes de nuestra era. Es obra de
sacerdotes exiliados que viven con la esperanza de
una restauracion del Templo y para que la identidad
de Israel se apoye a partir de ese momento en el cul-
to dado al Sefior, puesto que la institucién monarqui-
ca se ha venido abajo. Asi, la institucién sacerdotal se
entiende a si misma como la mediacion exclusiva de
la relacion que une a Dios con su pueblo.
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Estudio de Gn 1,1-24a
Andilisis literario

El primer relato de ios origenes fue compuesto por
autores sacerdotales. Forma un doblete con el relato
de Gn 2,4b-24. Esta enmarcado por una inclusién (cf.
Gn 1,1; 2,4a) constituida por el verbo «crear» (bard’)
y los sustantivos «cielo» (shamayim) y «tierra» (érets).
Gn 2,4b-5 constituye la introduccién de un nuevo re-
lato que no presupone el contenido narrativo de Gn
1,1-2,4a. La delimitacién de este primer relato de los
origenes, por tanto, es clara. La estructura del texto se
apoya en la repeticion de un cierto ndmero de pala-
bras y expresiones (Dios dijo; y hubo una tarde, y hubo
una mahana; dia x; vio Dios que... bueno) que delimi-
tan un marco temporal y palabras sucesivas, como lo
muestra el cuadro de al lado.

El relato de la creacidn se despliega, por tanto, en
siete dias. Diez palabras de Dios se suceden en ellos.
Si consideramos los datos del texto relativos a la es-
tructuracion del espacio, se puede estabiecer un pa-
ralelismo entre los dias 1, 2 y 3, por una parte, y los
dias 4, 5y 6, por otra.

— Dia 1: no hay mencion det espacio (estructura-
cion del tiempo: delimitacion del dia y de la noche).

- Dia 2: cielo / aguas.

- Dia 3: tierra.

— Dia 4: mencién de las luminarias, cuya funcion
es la de estructurar el tiempo.

- Dia 5: cielo / aguas.

- Dia 6: tierra.

La segunda parte del sexto dia —que corresponde
a la creacion del hombre— viene a romper el paralelis-
mo, ya que el v. 26 indica que el hombre, creado a
imagen de Dios, domine los animales del cielo, de la
tierra'y del mar. Es el tnico elemento de la creacion
en mantener —como Dios~ relaciones con la totalidad
de lo creado, simbolizado por esos tres lugares. La
propia estructura del relato concurre, pues, a manifes-



ESTRUCTURA DE GN 1
continente
dia palabra espacio y tiempo contenido evaluacion acciones de
marco temporal («bueno») Dios
1: vv. 3-5 I: vv. 3-5 dia / noche v. 4 llamar (v. 5)
CIELO hacer (v. 7)
2: vv. 6-8 2: vv. 6-8 AGUAS cielo / aguas separar (v. 7)
separar (v. 8)
3: vv. 9-13 3:vv. 9-10 TIERRA tierra v. 10 Hamar (v. 10)
4:vv. 11-13 TIERRA tierra hace salir v. 12
(hierba)
CIELO hacer (v. 16)
4: vv. 14-19 5:vv. 14-19 (en relacion con dfa / noche v. 18 poner (v. 17)
) la temporalidad)
5: vv. 20-23 6: vv. 20-23 CIELO / AGUAS tierra, cielo, mar v. 21 CREAR (v. 21)
y su contenido animal BENDECIR (V. 22)
6: vv. 24-31 7: vv. 24-25 TIERRA tierra hace surgir v. 25 hacer (v. 25)
(animales)
8. vv. 26-27 TIERRA { CIELO / MAR HOMBRE CREAR (v. 27)
9:v.28 TIERRA / CIELO / MAR HOMBRE BENDECIR (V. 28)
10: vv. 29-31 TIERRA / CIELO / MAR HOMBRE v. 31 hacer (v. 31)
hacer (vv. 2.3)
7:2,1-3 BENDECIR (V. 3)
CREAR (V. 3)

tar el lugar Unico y especifico del hombre en el seno
del cosmos.

Por otra parte, si consideramos los elementos, los
vegetales y los seres vivos creados a lo largo de este
septenario, aparece otro paralelismo entre los dias 1, 2
y 3, por una parte, y los dias 4, 5y 6, por otra: en efec-
to, los dias 1, 2 y 3 describen la creacién de un marco,
de un continente (luz, cielo, tierra, mar, vegetacion),
mientras que los dias 4, 5 y 6 describen el contenido:

— Dia 1: luz // dia 4: luminarias y astros.

— Dia 2: cielo-aguas // dia 5: animales del cielo y
de las aguas.

— Dia 3: 1a tierra hace salir la hierba // dia 6: |a tie-
rra hacer surgir los animales.

Ya consideremos el primer paralelismo o el segundo,
el séptimo dia —bendecido por Dios y consagrado a su
descanso— tiene un estatuto aparte: sin duda esta en
continuidad con los dias precedentes (sigue el mismo ca-
lendario, referencia a la obra efectuada), pero igualmen-
te esta en discontinuidad con ellos (ausencia de férmulas
recurrentes que acompasan el relato de Gn 1: Dios dijjo;
y hubo una tarde, y hubo una manana, dia x; y vio Dios
que... bueno). Asi, la propia estructura del texto hace que
aparezca la diferencia de Dios en el centro del tiempo.
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Teologia

* El relato de Gn 1,1-2,4a pone en practica una
teologia de la Palabra.

Dios establece el orden de las cosas mediante su
palabra soberana. De un conjunto desorganizado y
cadtico, las diez palabras de Dios, que son presenta-
das como palabras eficaces, hacen un mundo organi-
zado y habitado. Observemos la frecuencia del uso
del verbo «separar» (badal vv. 4.6.7.14.18). la crea-
cién procede por separacién, por diferenciacién de
parejas opuestas a partir de un conjunto indiferencia-
do (dia/noche; aguas por debajo del firmamento /
aguas por encima del firmamento, etc.)

* El relato de Gn 1,1-2,4a contesta y critica la ido-
latria.

Las religiones del Préximo Oriente antiguo divini-
zan los elementos del cosmos (sol, luna, estrellas).
Excepto el sexto dia, el dia méas desarrollado en el re-
lato es el cuarto, situado en el centro de la serie que
va desde el dia primero al séptimo. Los vv. 14-19, re-
lativos al cuarto dia, estan organizados segun una es-
tructura en quiasmo:

v. 14: para separar
v. 14: dia / noche
v. 15: cielo / tierra
v. 16: Dios hizo las dos grandes luminarias
v. 17: cielo / tierra

v. 18: dia / noche

v. 18: para separar

El centro del quiasmo, que expresa igualmente la
cumbre teolégica del texto, es una afirmacion de fe
que atribuye al Sefior la creacién del sol y de la luna,
los cuales no son nombrados, sino designados me-
diante una parafrasis. El desarrollo dedicado al cuarto
dia —-importante (seis versiculos) y situado en el cen-
tro del relato— actia asi para volver del revés las apa-
riencias: el mundo no tiene como centro y como prin-
cipio los elementos del cosmos divinizados (sol y
luna): éstos no son mas que objetos, instrumentos
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creados por la Palabra todopoderosa de Dios para es-
tructurar el tiempo.

* El hombre creado mantiene con su Creador una
relacion de dependencia y de autonomia.

Dependencia: la creacion esta «obligada» por el
sentido, la orientacién que Dios ha querido dar a las
cosas. Este sentido y esta organizacién son califica-
dos de buenos por el relato (vv. 4.10.12.18.21.25.31).

Autonomia: sin embargo, se deja al hombre un es-
pacio para la iniciativa (cf. vv. 26-28), cuya misién es
la de dominar la tierra, llenarla y someterla.

* La autonomia concedida a los hombres se des-
pliega en un marco preciso: el de la ley.

Las palabras de Dios novena y décima conllevan
una dimension legislativa. Por una parte, la relacién
del hombre con los vegetales y los animales obedece
a reglas estrictas: Unicamente los vegetales pueden
servir de alimento (v. 29). Las relaciones con el reino
animal son relaciones de dominio, pero no de violen-
cia. Este primer relato de los origenes supone asi una
dimension utdpica: la benignidad es presentada como
la norma que reglamenta la relacién entre criaturas ™.

La décima palabra describe el descanso de Dios
en el dia séptimo. Hay que relacionarla con el manda-
miento relativo al sabado en el decdlogo de Ex 20 (wv.
8-11), puesto que Gn 2,1-3 sirve de motivacion teold-
gica a esta prescripcion legislativa: observar el saba-
do es reconocer a Dios como el creador del cosmos
en detrimento de los idolos, que Israel esta invitado a
abandonar (cf. Ex 20,4-5).

19. Hay que relacionar Gn 1,26-30 con Gn 9,1-6: texto le-
gislativo que da cuenta de la violencia que reina en el seno
de todo lo creado, fijandole limites estrictos (prohibicion de la
violencia entre seres humanos, reglas de consumo de la car-
ne animal, etc.). A la utopia de Gn 1 responde asi en Gn 9 un
texto mas pragmatico. Gn 1 expresa, pues, un orden ideal de
la creacién, orden ideal que viene a criticar la realidad.



Estos diferentes rasgos teolégicos que caracter-
zan el relato sacerdotal de los origenes se encuentran
tanto en los relatos como en las leyes sacerdotales,
en el conjunto del Tetrateuco

La historia como desarrollo
del proyecto creador de Dios

La palabra creadora de Dios se despliega a traves
de la historia de los hombres en ella se manifiesta
como soberana sobre el cosmos, sobre los elementos
€ Incluso sobre los Individuos Actua para separar, para
poner aparte en el seno de la humanidad a un pueblo,
una comunidad santa destinada a dar cuito al Sefior.

El relato sacerdotal de Gn 6,5-9,17P ® muestra
cémo Dios, al manifestar su soberania sobre los ele-
mentos (la lluvia, el diluvio), castiga la infidelidad, la
falta de los hombres Esta sancion, sin embargo, no
es general m definiiva, puesto que en la persona de
Noé es con la humanidad entera con la que Dios es-
tablece una primera ahanza (cf Gn 9,1-17).

Sin embargo, en el seno de la humanidad Dios va
a establecer de manera particular un linaje mas espe-
cifico Gn 17 describe la alianza hecha por Dios con
Abrahan y con su descendencia® La figura de Abra-
han difiere aqui sensiblemente de la presentada por ei
antiguo relato de Gn 18 en efecto, Abrahan no apa-
rece en Gn 17F como un mediador acreditado por

20 Recordemos que la sigla P como exponente designa
las secciones sacerdotales del texto P es una abreviatura
del aleman Priesterschrift (escnto sacerdotal)

21 Este «poner aparte» a Abrahan y a su descendencia
se situa perfectamente en continuidad con la nocién de «se-
paracion» manifestada en el relato sacerdotal de los orige-
nes igual que el cosmos es ordenado mediante separacion
de sus diferente selementos, el linaje de Abrahan —lo que lue-
go sera Israel- se encontrara separado de otras naciones

Dios ante su pueblo, sino como un décil ejecutor de
las 6rdenes divinas. Es una caracteristica comin de
los relatos sacerdotales conceder poca importancia a
la psicologia y ai papel de los personajes humanos en
la historia sélo Dios da muestras de Iniciativa en el
desarrollo de los acontecimientos

Los diferentes relatos que forman la historia sacer-
dotal estan unidos entre si mediante genealogias o
sumarios, asl, el personaje de Noé estd unido a Abra-
han: Gn 10; 11,10-32, y el mismo Abrahan estara uni-
do a Isaac, Jacob y José El sumario sacerdotal de Ex
1,1-7 pone en relacidn la historia de los patniarcas y la
de Moises

Ex 14P describe la victoria del Sefor sobre el ejér-
cito del Faraén y la salida de Egipto como una nueva
creacion. la Palabra de Dios es soberana sobre los
elementos (las aguas, el mar) y asi triunfa sobre el Fa-
raén y su ejército. Iguai que el personaje de Abrahan
en Gn 17P, el personaje de Moisés es presentado
aqui como un ejemplo de docilidad. La ejemplandad
de Moisés ya no reside —como era el caso en Ex 14A—
en su capacidad de iniciativa, sino en su perfecta obe-
diencia, manifestada por la coincidencia entre las or-
denes contenidas en el discurso divino y las acciones
efectuadas por Moisés (coincidencia subrayada por el
uso de los mismos verbos). De esta manera es valo-
rada la distancita que separa a Dios de los hombres
frente a la iniciativa soberana de Dios, el hombre no
tiene otra alternativa que asentir A la orden perfecta
segun la cual Dios ha organizado el cosmos le co-
rresponde la orden perfecta en virtud de la cual hace
que se desarrolle la historia humana

El relato se desarrolla seguiin un esquema «orden-
cumplimiento». a los tres discursos sucesivos de Dios
(v 1-4 15-18 26) corresponde el progreso de los
acontecimientos

De la misma manera que el relato sacerdotal de la
creacion (Gn 1,1-2,4a) precede al relato de la caida de
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1 YHWH dyo a Moisés

2 «D1 a los 1sraelitas que cambien de rumbo y vayan a acam-
par a Piajirot, entre Migdal y el mar, frente a Baalsef6n, a la orilla
del mar

3 El Faradon pensard ‘Los israchtas andan perdidos, el de-
sterto los tiene atrapados’

4 Yo haré que el Faradn se obstine y os persiga, me cubriré
de gloria a costa del Faraén y de todo su ejéreito, y sabrén los
egipcios que yo soy YHWH» Y as1 lo hicieron los 1sraclitas

8 YHWH hizo que el Fara6n, rey de Egipto, se obstinara y
persiguiera a los 1sraelitas, que habian partido con la cabeza bien
alta

9 Los egipcios, los caballos y los carros del Faradn, sus ca-
balleros y su ejéreito, los persiguieron y les dieron alcance en el
lugar donde estaban acampados, a onllas del mar, junto a Piajirot,
frente a Baalsefén

10 Los 1srachtas alzaron la vista y, al ver que los egipcios los
perseguian, clamaron llenos de terror a YHWH

11 Dyeron a Moisés «,No habfa cementerios en Egipto para
que nos hayas traido a morr en el desierto? (Nos has sacado de
Egipto para hacernos esto”?

12 (No te deciamos que nos dejaras tranquilos sirviendo a los
egipcios, que era mejor servirlos a etlos que morir en el desierto”»

15 YHWH dyo a Mosés «,A qué vienen esos gritos? Orde-
na a los 1sraelitas que emprendan la marcha

16 Tu levanta tu cayado, extiende la mano sobre el mar y se

EXODO 14, RELATO SACERDOTAL

partird en dos para que los 1sraelitas pasen por medio de €él, como
s1 fuera tierra seca

17 Yo voy a aumentar la obstinaci6n de los egipcios, para que
entren en el mar detrds de vosotros, y entonces me cubriré de glo-
na a costa del Faradn y de todo su ejército, de sus carros y de su
caballerfa

18 'Y sabrén los egipcios que yo soy YHWH, cuando me cu-
bra de glona a costa del Faradn, de sus carros y de su caballeria»

21 Mosés extendié su mano sobre el mar partiendo en dos
las aguas

22 Los 1sraelitas entraron en medio del mar como en tierra
seca, mientras las aguas formaban una especie de muralla a ambos
lados

23 Los egipcios se lanzaron en su persecucion, toda la caba-
llerfa del Faradn, sus carros y caballeros, entraron tras ellos en me-
dio del mar

26 YHWH dyo a Moisés «Extiende tu mano sobre el mar
para que las aguas se precipiten sobre los egipcios, sobre sus ca-
rros y su caballeria»

27 Mousés extendid su mano sobre el mar

28 Las aguas, al juntarse, anegaron carros y caballeros y a
todo el ejercito del Faradn, que habia entrado en el mar en perse-
cucién de los 1sraelitas No escapo m1 uno solo

29 Sin embargo, los 1sraelitas caminaban en medio del mar
como por tierra seca, mientras las aguas formaban para ellos una
muralla a ambos lados

la humanidad y de su castigo, el diluvio (Gn 6,5-9,17F),
asi el relato sacerdotal de la «creacién» del pueblo de

22 Seguimos aqui la hipétesis, desarrollada por N LoH-
FINK, segun la cual algunas tradiciones sacerdotales habrian
sido reagrupadas en un unico relato la histonia sacerdotal La
delimtacion exacta de semejante texto —cuya composicién
ha conocido varias etapas— es dificil de precisar Los autores
sacerdotales se inspiran en tradiciones antiguas para escribir
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Israel sacado de Egipto (Ex 14°) precede al relato de
la caida y el castigo de este pueblo (Nm 13-14P)2,

la historia sacerdotal (Pg Priesterschrift Geschichte) Asi, el
relato sacerdotal de Ex 14 presupone el relato antiguo, ade-
mas del relato sacerdotal de Nm 13-14 En una fase ulterior
de la composicion del Pentateuco, histona sacerdotal y tradi-
ciones antiguas se fusionaron, mientras que una composi-
cién sacerdotal relaciono relatos y leyes (cf p 19)



Nm 13-14P proporciona una excelente ilustracion
del uso que los autores sacerdotales hacen de las tra-
diciones antiguas anteriores a ellos. El relato épico de
Nm 13-14P, que relata la cobardia de los exploradores
y la rebelion del pueblo, es transformado en un relato

ejemplar que denuncia el pecado, la desobediencia
voluntaria de los israelitas y que, ante todo, trata de
poner de manifiesto las consecuencias: la muerte. Los
detailes narrativos estdn mucho menos desarrollados
que en el relato antiguo: la insistencia recae en rela-

13,1. YHWH dijo a Moisés:

2. «Envia a algunos hombres, un jefe de cada tribu, para que
exploren la tierra de Canadn que voy a dar a los israelitas».

3. Moisés los envid desde el desierto de Faran, segiin la or-
den de YHWH.

21. Subieron los exploradores y reconocieron toda la tierra,
desde el desierto de Sin hasta Rejob, cerca de la entrada de Jamat.

23. A los cuarenta dias regresaron los exploradores de la tie-
ra.

26. Se presentaron a Moisés, a Aarén y a toda la comunidad
de los israelitas en el desierto de Faran, en Cadés; los informaron
detalladamente y les mostraron los frutos de la tierra.

32. Y empezaron a hablar mal entre los israelitas de la tierra
que habian explorado diciendo: «La tierra que hemos explorados
devora a sus habitantes. Los hombres que hemos visto son de
gran estatura.

33. Hemos visto gigantes, descendientes de Anac. Nosotros a
su lado parecfamos saltamontes y asi nos vefan ellos».

14,1. Entonces toda la comunidad empezd a gritar.

2. Todos los israelitas murmuraban contra Moisés y Aar6n
diciendo: «jOjald hubiésemos muerto en Egipto! ; Por qué vamos
a morir en este desierto?

3. {Por qué nos lleva YHWH a esa tierra para morir a espa-
da y tener que entregar nuestras mujeres e hijos como botin de
guerra? ;No serfa mejor regresar a Egipto?

5. Moisés y Aar6n se postraron en tierra delante de toda la
asamblea de los israelitas.

NUMEROS 13-14, RELATO SACERDOTAL

10. De pronto la gloria del Sefior apareci6 ante todos los is-
raelitas en la tienda del encuentro.

26. YHWH dijo a Moisés y a Aarén:

27. «He oido las murmuraciones de los israelitas, ;hasta
cudndo tendré que soportar a esta comunidad malvada que mur-
mura contra mi?

28. Respondeles: ‘Por mi vida, palabra de YHWH, que os
trataré como merecen vuestras murmuraciones.

29. En este desierto caerdn los cad4veres de todos los mayo-
res de veinte afios que fuisteis registrados y habéis murmurado
contra mi.

30. Ninguno de vosotros entrard en la tierra, en la que habfa
jurado estableceros con mi poder; sélo entraran Caleb, hijo de Je-
foné, y Josu€, hijo de Nun.

31. Haré entrar a vuestros hijos, de los que dijisteis que se-
rian botin del enemigo; ellos conocerdn la tierra que vosotros ha-
béis despreciado.

32. Pero vuestros caddveres caerdn en este desierto,

33. y vuestros hijos vivirdn como némadas durante cuarenta
afios a causa de vuestras infidelidades, hasta que se hayan consu-
mido vuestros caddveres en el desierto.

35. Yo, YHWH, lo he dicho. Asf trataré yo a esta comunidad
perversa que se ha confabulado contra mi. En este desierto se
consumirdn y en €l morirdn’».

36. Los hombres que Moisés envié a explorar la tierra y que
habian provocado a su regreso la murmuracién de toda la comu-
nidad contra €l al desacreditar la tierra,

37. los que habian hablado mal Vd‘q”aﬁ?ﬁ“c‘ipn heridos de
muerte delante de YHWH.
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cionar explicitamente la falta y el castigo (Nm 14,27-
33.35). El relato funciona como una ilustracion de la
ley®.

La historia de la humanidad y la historia de Israet
son presentadas, por tanto, por los relatos sacerdota-
les como el desarrollo, la continuacién de la creacion.
Aparecen marcadas por el pecado, que exige por par-
te de Dios un castigo ejemplar. En el seno de la hu-
manidad, Dios «separa» a un pueblo, una comunidad
destinada a darle culto. La celebracién del culto es co-
dificada mediante preceptos precisos que son agru-
pados en las secciones legislativas de la literatura
sacerdotal (cf. mas abajo): la condicién necesaria
para estar autorizado a formar parte de {a comunidad
—comprendida como asamblea cultual- es la pureza.
En efecto, el Sefior, el Santo por excelencia, no admi-
te en su presencia mas gque una comunidad, unos
sacerdotes y un sumo sacerdote con suficiente pure-
za —y correlativamente santidad*—. Los relatos sacer-
dotales son relatos ejemplares que vienen a ilustrar
las nefastas consecuencias de las faltas voluntarias,
que hacen al pueblo no apto para estar en presencia
de Dios. Sus autores son excluidos de la comunidad.
Segun el relato sacerdotal de Nm 20,1-13P, Moisés y
Aarén son condenados por haber faltado al imperati-
vo de santidad, por no haber manifestado al Sefior
como el Santo (cf. v. 12: Por no haber creido en mi,
por no haber reconocido mi santidad en presencia de
los israelitas, no seréis vosotros quienes introduzcan
a este pueblo en la tierra que yo les doy).

23. La legislacién sacerdotal condena a los autores de
faltas voluntarias a una pena de exclusién de la comunidad
y, a veces, explicitamente a la pena de muerte (cf. Nm
15,32-36).

24. Los conceptos teolégicos de pureza y de santidad
estan estrechamente ligados en la literatura sacerdotal.
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LOS RELATOS SACERDOTALES
TARDIOS

Los relatos sacerdotales del Pentateuco revelan dife-
rentes etapas redaccionales. Junto a relatos que hemos
atribuido a la historia sacerdotal (Pg), la critica literaria
pone de relieve textos mas tardios cuyo centro de interés
parece situarse en la organizacién institucional de la co-
munidad. Asi, el relato de Nm 16,1-17,5 tiene como fun-
cién legitimar la preeminencia del sacerdocio aaronitico
sobre los levitas en la organizacién del culto: Unicamente
los sacerdotes estdn habilitados para aproximarse al altar
y oficiar en €l. Los levitas son presentados como sus au-
xiliares. Por otra parte, los sacerdotes —representados en el
relato por el sumo sacerdote Aarén- reivindican para si
mismos un grado de santidad superior al del resto de la co-
munidad (cf. vv. 1-7): se constituyen asi en mediadores
exclusivos de la santificacién de la comunidad de los hi-
jos de Israel.

La ley como desarrollo
del proyecto creador de Dios

Las leyes, desde la perspectiva sacerdotal, tienen
una doble funcién:

1 — Recuerdan al hombre su estatuto de criatura,
la relacién creatural que le une a Dios.

2 — Apuntan a mantener la pureza y la santidad de
la comunidad de los hijos de Israel, necesarias para la
celebracion del culto. El lugar especifico de la comu-
nidad de Israel en el seno de lo creado —comunidad
en el centro de la cual el propio Dios reside en la Mo-
rada (cf. Ex 24,15b-31,11; 35,1-40,38; Nm 2-4, mas
particularmente Ex 40,34-38)- es la expresion de la
voluntad divina: el acto creador de Dios se prolonga
en las leyes que estructuran y organizan fa comunidad
de los hombres.



El sdbado

El analisis de Gn 1,1-2,4a ha mostrado cémo la ley
relativa al sdbado esta ligada, en la teologia sacerdo-
tal, al acto creador de Dios. La formulacién del man-
damiento relativo al sabado en el decalogo sacerdotal
de Ex 20 es alin mas explicita Acuérdate del sabado
para santificarlo Durante seis dias trabajards y harads
todas tus faenas Pero el séptimo es dia de descanso
en honor del Sefior tu Dios No hards en él trabajo al-
guno, ni tu, i tus hijos, ni tus stervos, ni tu ganado, ni
el forastero que reside contigo Porque en seis dias
hizo el Sefior el cielo y la tierra, el mar y todo lo que
contienen, y el séptimo dia descanso. Por elio bend-
Jo el Sefor el dia del sdbado y lo declaré santo (Ex
20,8-11) De esta manera, el respeto del sabado ma-
nifiesta la relacidon de dependencia que une la histona
humana con la voluntad creadora de Dios.

Pureza e impureza

La pureza se requiere por parte de la comunidad
de Israel para que sea autorizada a dar culto al Sefior
La nocion de pureza no debe ser entendida como una
cualidad moral, sIno mas bien como una propiedad fi-
sica necesaria para estar cerca de Dios. La impureza
puede contraerse en la vida ordinaria (enfermedad, in-
gestion de ahmentos impuros, contactos con lo que
pertenece al orden de lo impuro. cadaveres, sangre,
etc) Puede proceder igualimente de las faltas come-
tidas por los miembros de la comunidad. Estas faltas
son de dos tipos. faltas involuntarias (shegagah), iga-
das al olvido de un precepto, y faltas voluntanas, que
consisten en una transgresién voluntaria de las leyes
fyadas por Dios.

La vida del pueblo es codificada, en funcién de
esta comprensidn del concepto de pureza, por leyes
que definen lo puro y lo impuro (cf. Lv 11-15) asi como
por leyes que precisan las modalidades del restable-

RELATOS Y LEYES EN LA COMPOSICION
SACERDOTAL DEL TETRATEUCO

Aunque se puede poner de relieve una hustoria sacerdo-
tal (Pg) —cuya delimitacién precisa sigue siendo discutida—,
la relacién de los relatos y las leyes muestra, en la tradicién
sacerdotal, un trabajo de composicidn literaria (cf p 14) Sin
embargo, la alternancia de relatos y leyes a menudo se hace
sin transicion, de manera brusca Asi, varios autores estin
tentados de considerar algunas secciones del Tetrateuco
como simples compilaciones que redinen de manera bastante
desordenada un matenal literarto inconexo

Sin embargo, es una misma teologfa y una misma légica
las que se ponen de manifiesto tanto en las leyes como en los
relatos sacerdotales Los relatos tratan de mostrar que el
hombre no tiene otra alternativa que entrar en el proyecto de
Duos sobre la historia Cualquier imntento de desobediencia se
encuentra castigado la primera generacién salida de Egipto
muere en el desierto como fruto de su rebelién (cf Nm 14),
los levitas que se rebelan son castigados con la muerte (cf
Nm 16-17), los propios Motsés y Aaron no entran en la tie-
rra prometida (Nm 20,1-13) Estos relatos, a veces violentos,
son otras tantas exhortaciones para la comunidad Quieren
incitar a poner en practica fielmente el proyecto de Dios Las
leyes sacerdotales funcionan segiin 1a misma l6gica los que
las transgreden no pueden permanecer en la comumdad (cf
por ejemplo Nm 15,32-36) Asi, relatos y leyes concurren a
un musmo objetivo la obediencia de la comumdad y, me-
diante ella, el mantenimiento de su pureza, necesaria para su
supervivencia segin la teologfa sacerdotal En ésta, la dis-
tinci6n cldsica entre relatos y leyes se encuentra relativizada

Por otra parte, la articulacién entre relatos y leyes apa-
rece ain mas claramente en algunas unidades literarias don-
de los elementos narrativos y legislativos se conjugan  asi,
en Gn 9, el relato de la alianza con Noé incluye el enuncia-
do de una ley que prohibe el asesinato y una ley alimentaria
que prohibe el consumo de sangre animal (vv 2-6) En Gn
17, el relato de la promesa hecha a Abrahdn y de la alianza
pactada por Dios en favor suyo contiene el enunciado de una
ley relattva a la circuncisién Por dltimo, en Ex 16, el relato
del don del man4 es articulado con un enunciado legislativo
relativo al sdbado
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cimiento de la pureza cuando ésta se ha perdido. Se
describen dos tipos de ritos:

— abluciones (cf. por ejemplo Lv 14,8-9);
— sacrificios por el pecado (cf. Lv 4-5; 7).

El Dia de las expiaciones, Kippur (Lv 16), corres-
ponde a un rito anual de purificacién del Templo, asi
como del personal cultual —empezando por el sumo
sacerdote— y de toda la comunidad.

ORI S N A N NS AN L R I

LA TEOLOGIA DEL DEUTERONOMIO *:
la historia como lugar de la alianza

La teologia del Deuteronomio esta centrada en la
alianza: el compromiso de Dios con su pueblo y la
respuesta amorosa de Israel. Esta teologia ha sido
presentada en detalle por F. Garcia LOPEZ en el Cua-
derno n. 63, al que el lector debera remitirse para en-
contrar un plan y un andlisis detallados del libro. El
propdsito de este apartado es poner de relieve lo que
distingue la teologia deuteronomista de la teologia sa-
cerdotal.

Una teologia de la historia: Dt 6,4-25

Dt 6,4-25% es un texto representativo de la teolo-
gia de la historia desarrollada en la edicion final del li-
bro del Deuteronomio:

25. Los autores del libro del Deuteronomio (cuyo ndcleo
primitivo se remonta al siglo vi y que es objeto de relecturas
deuteronomistas en el siglo vi) pertenecen a medios «lai-
cos», es decir, no sacerdotales: terratenientes, funcionarios
reales, etc.

26. En su forma actual, este texto es tardio y expresa la
teologia deuteronomista.
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- los vv. 4-9 son una exhortacién al amor de Dios
(v. 5), un amor descrito como completo y no compar-
tido: las parejas de contrarios del v. 7 (en casa / de
viaje; acostado / levantado) simbolizan la totalidad de
la vida del creyente. Manifiestan que la fe en el Sefior
concierne a todas las dimensiones de la existencia, al
conjunto de las actividades humanas. El amor de Dios
pasa por el respeto a las leyes y a las prescripciones
dadas a lIsrael (v. 6).

— V. 10-13: el amor de Israel por el Sefior tiene
como lugar de nacimiento la historia del pueblo. La
toma de posesién de la tierra es interpretada como
don gratuito de Dios. El pueblo no es mas que el usu-
fructuario de la tierra; el Sefior sigue siendo el verda-
dero propietario (vv. 10-11).

— Vv. 14-19: estos versiculos se presentan como
un auténtico contrato de alianza. La fidelidad de Israel
con respecto a Dios, expresada por la obediencia a
las leyes, tiene como consecuencia su bendicion (v.
18). Por el contrario, la desobediencia del pueblo (la
idolatria, v. 14; la rebelién, v. 16) supone inevitable-
mente su maldicién (v. 15). Observemos que la finali-
dad de la ley es la felicidad de Israel (v. 18).

— Vv. 20-25: bajo la forma literaria de la «pregunta
del nifio», lo que se subraya es el deber de la memo-
ria de Israel. La historia es el lugar donde Israel reco-
noce al Sefior como su Dios liberador, y donde se fun-
damenta consecuentemente su esperanza.

Como vemos, la-teologia del Deuteronomio se
desmarca de la teologia sacerdotal por el interés que
muestra por la historia de Israel: 1a historia humana
tiene, para los autores deuteronomistas, una consis-
tencia real. Es el lugar del encuentro entre Dios y los
hombres. La identidad del pueblo reside en esta his-
toria comun con Dios, historia marcada, sin duda, por
crisis, por infidelidades que han acarreado castigos,
pero historia de salvacion de donde el pueblo saca su



esperanza. La teologia deuteronomista propone, por
tanto, una definicién de la identidad del pueblo nval de
la propuesta por la teologia sacerdotal, segun la cual,
recordémosio, la celebracién del culto sacrificial del
Templo es el lugar donde se expresa la identidad de
la comunidad de Israel y donde se realiza su unidad.

La misericordia de Dios: Dt 9,7-10,11

Dt 9,7-10,11 propone una relectura de {a histona
de Israel como historia de pecado y desobediencia: el
pueblo se ha entregado a la idolatria en el Horeb (Dt
9,8-21). Sus rebeliones han sido numerosas durante
la marcha por el desierto (Dt 9,22-24) Pero mientras
que, en la teologia sacerdotal, la falta voluntana del
pueblo desemboca en su Inevitable castigo, la relec-
tura deuteronomista de la historia presenta al Sefior
como un Dios que, con la intercesion de Moisés (Dt
9,25-29), se muestra miserncordioso (Dt 10,10-11) a
la infidelidad del pueblo responde la fidelidad de Dios,
que le propone incansablemente entrar en su allanza.

La santidad en el Deuteronomio

Contrariamente a la teologia sacerdotal, que con-
sidera la santidad como una cualidad, una propiedad
confernda por Dios a ios hombres, y segun la cual is-
rael es una comunidad jerarquizada segun grados de
santidad, la teologia del Deuteronomio propone un
acercamiento mas dindmico al concepto de santidad:
la santidad de Israel es confenda a todo el pueblo (cf
Dt 7,6, 14,2). Es el fruto de una eleccidn, una opcién
gue diferencia a Israel de otras naciones. La eleccién
supone obligaciones: el respeto a las leyes que, en el
Deuteronomio, tienen un caracter fuertemente ético.
La nocién de santidad adopta, pues, en el Deuterono-
mio un caracter moral La santidad del pueblo depen-
de de la senedad de su compromiso en la allanza, que
implica el amor al préypmo La santidad, «don colect-

LA ALIANZA (BERIT)

El termino «alianza» aparece en diferentes tradiciones
literanias del Pentateuco para designar la relacién que une a
Dios con Israel

Ex 19,1-24,11 la alanza del Sinai El texto es com-
puesto, ya que en €l se yuxtaponen el relato de la conclu-
si6n de la alianza (Ex 19,1-25, 20,18-21, 24,1-11), el decd-
logo de Ex 20,1 17 (sacerdotal), el Cédigo de la alianza
(Ex 20,22-23,19 texto legislativo mayoritariamente pree-
xilico), asi como complementos deuteronomustas en Ex
23,20-33 La alianza es entendida aqui como un pacto con-
cluido entre el Sefor y todo Israel’ mediante la observacién
de leyes cultuales y éticas

La teologia del Deuteronomio recurre 1gualmente al
concepto de alianza (cf Dt 28,69, 29,8 11, etc ) Hay que
fijarse en la rareza del término «alianza» en la parte central,
mds antigua, del libro (un solo caso en Dt 17,2) La alianza
designa, en el Deuteronomio, la relacién de amor que une
al pueblo con el Sefior Esta relacién tiene como origen el
don gratuito de Dios (la libertad, la tierra), don que exige
como respuesta por parte de Israel el respeto a la ley

La lstoria sacerdotal hace 1gualmente uso del vocabu-
lario de la alianza, distinguiendo, por una parte, la alianza
establecida por Dios con toda la humamidad (Gn 9,12 13 17)
y, por otra, la alianza nstitwida por Dios en favor de Abra-
han y su descendencia (cf Gn 17,710 11 13 19) Dios se
compromete primero a no volver a destruir a la humanidad
como lo hizo cuando el diluvio (Gn 9), después a dar a
Abrahdn una postertdad y una tierra Por parte del hombre,
la alianza pasa por el respeto a las leyes (leyes alimentarias
Gn 9, circunciston Gn 17), que expresan ante todo su acep-
tacidn incondicional de la soberama de Dios sobre el cos-
mos y sobre la historia

1 El texto hebreo emplea la expresion karat berit = concluir
una ahanza (literalmente cortar una alianza), que sin duda tiene
un origen antiguo Evoca el nito sacrificial que acompaiia la con-
clusion o la celebracion de la alianza los ammales ofrecidos a
Dios son cortados en varios trozos (cf Gn 15,10 17-18)
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vo» hecho por Dios al pueblo, exige como respuesta
la actuacion ética.

LOS DEBATES TEOLOGICOS
DURANTE LA CLAUSURA
DEL PENTATEUCO

Como ya lo hemos subrayado, el Tetrateuco reve-
la esencialmente una composicidon sacerdotal. Esta

composicion fusiona, por una parte, relatos antiguos,
preexilicos, no sacerdotales y, por otra, la historia sa-
cerdotal, las leyes sacerdotales y, por ultimo, relectu-
ras sacerdotales tardias (Nm 16-18 por ejemplo).

El Tetrateuco lleva igualmente la marca de relectu-
ras tardias, no sacerdotales, que vienen a contestar la
teologia sacerdotal. Los mejores ejemplos de estas re-
lecturas nos los proporcionan Nm 14,13-20 y Ex 32,7-
14. En ambos casos, un relato que describe una falta
voluntaria del pueblo (rechazo a subir a Canaan en Nm
14; idolatria en el Sinai en Ex 32) y el inevitable casti-

11. YHWH dijo a Moisés: «;Hasta cudndo me ultrajard
este pueblo? ;Hasta cuéndo se negard a creerme, después de
todos los prodigios que he realizado en su presencia?

12. Lo heriré de peste y lo aniquilaré, y luego haré de ti
una nacién mds grande y poderosa que ellos».

13. Moisés dijo a YHWH: «Si haces eso se enterardn los
egipcios, de cuyo poder los libraste,

14. y se lo comunicardn a los habitantes de esta tierra.
Saben que ti, YHWH, habitas en medio de este pueblo, que
te dejas ver cara a cara, que tu nube se posa sobre ellos, que
los guias con una columna de nube por el dia y con una to-
rre de fuego por la noche.

15. Si aniquilas totalmente a este pueblo, las naciones
que han oido hablar de ti dirén:

16. ‘YHWH no ha podido introducir a este pueblo en la
tierra que le habla prometido con juramento, por eso lo ha
aniquilado en el desierto’.

17. Haz, pues, Sefior que resplandezca tu fuerza como td
mismo dijiste:

18. ‘YHWH es paciente y misericordioso, perdona la
maldad y la rebeldia, aunque nada deja impune, pues casti-

INTERCESION Y PERDON (Nm 14,11-25)

ga en los hijos el pecado de los padres hasta la tercera y la
cuarta generacion’.

19. Perdona, pues, el pecado de este pueblo por tu gran
misericordia, como has venido haciendo desde que lo sacas-
te de Egipto hasta ahora».

20. YHWH respondio: «Los voy a perdonar como ti dices,

21. pero juro por mi vida y por mi gloria, que llena toda
la tierra,

22. que todos los que han visto mi gloria y los prodigios
que hice en Egipto y en el desierto, los que me han puesto a
prueba diez veces sin escuchar mi voz,

* 23. todos éstos no verdn la tierra que yo prometi con ju-
ramento a sus padres. jNinguno de los que me desprecian la
verd!

24. Sin embargo, a mi siervo Caleb, a quien anima otro
espiritu muy diferente, y que me ha sido siempre fiel, lo Ile-
varé a la tierra donde ya ha estado, y sus descendientes la po-
seerdr.

25. Como los amalecitas y los cananeos habitan en e] va-
Ile, dad media vuelta mafiana mismo y partid por el desierto
camino del mar de las Cafias».
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go que supone (muerte de la primera generacion en el
desierto en Nm 14,21-38; castigo de! pueblo idélatra
en Ex 32,25-29.35) recibe complementos que descri-
ben la misericordia del Sefior, después de la interce-
sién de Moisés. Este tema teoldgico, que se vuelve a
encontrar en Dt 9-10, es producto de autores deutero-
nomistas o postdeuteronomistas que se desmarcan de
la teologia sacerdotal de la falta y el pecado.

Los vv. 13-20 (en cursiva) yuxtaponen una interce-
sion de Moisés y una respuesta favorable de Dios que

contrasta con el castigo expuesto a partir det v. 21, in-
cluso con la conclusion sacerdotal del relato (vv. 26-
35) que narra la condena a muerte de la generacion
cuipable. Estos vv. 13-20 pueden ser vinculados a una
relectura deuteronomista tardia del texto. Asi, en su
forma final, el Tetrateuco pone en didlogo dos teologias
diferentes de la falta y el perdén. Son dos concepcio-
nes opuestas de la relacién que une a Dios con su
pueblo las que se encuentran unidas aqui en un mis-
mo texto, en una unica Tora.
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Las instituciones de Israel

LOS CONJUNTOS LEGISLATIVOS

El Cédigo de la alianza (Ex 20,22-23,19)

Es el mas antiguo de los cédigos legislativos del
Pentateuco. Se remonta a comienzos del siglo vi an-
tes de nuestra era, es decir, a un periodo en que el rei-
no de Juda debe hacer frente a una situacién social
nueva ligada a la llegada de numerosos refugiados

del reino del norte tras la caida de Samaria en el 722.
La superficie de la ciudad de Jerusalén se cuadrupli-
ca entre finales del siglo vii y comienzos del v, lo que
hace suponer la aparicién de nuevas clases sociales,
desprovistas de tierra y, por tanto, reducidas a una
condicion precaria. El Cédigo de la alianza contiene
leyes éticas en favor de estas nuevas categorias so-
ciales (esclavo, deudor, huérfano, viuda, extranjero re-
sidente o emigrante), leyes yuxtapuestas a las leyes
cultuales: asi, el culto que se da a Dios no es ajeno a
la preocupacion por el préjimo. Por otra parte, la for-

ESTRUCTURA DEL CODIGO DE LA ALIANZA

— — Ex 20,22-26: ley sobre la construccion de altares (CULTO)
— — Ex 21,2-11: leyes sobre los esclavos. Afio sabatico (ritmo 6/7)
— — Ex 21,12-17: situaciones castigadas con la muerte

LEYES CASUISTICAS |

L~ Ex 22,17-19: situaciones castigadas con la muerte
— — Ex 22,20: ley sobre el extranjero residente (ger)

| LEYES APODICTICAS |

L _Ex 23,9: ley sobre el extranjero residente (ger)
L - Ex 23,10-12: ley sobre el barbecho (afio sabdtico)

ley sobre el descanso semanal (ritmo 6/7)
L. - Ex 23,14-19: calendario cultual (CULTO)
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ma literaria de las leyes es doble: leyes casuisticas
(introducidas por si, cuando) enuncian prescripciones
ligadas a una situacion precisa y van aparejadas a
eventuales castigos. Les siguen leyes apodicticas,
mas generales.

Podemos proponer el cuadro de al lado, que pone
de relieve un sistema bastante elaborado de enmar-
camientos literarios.

El Codigo deuteronémico (Dt 12-26)

El antiguo nucleo legislativo del Deuteronomio es
identificado desde hace mucho tiempo con el «libro de
la Ley» descubierto bajo el reinado de Josias, segun
2 Re 22,8. El Codigo deuteronémico abarca 15 capi-
tulos del Deuteronomio (Dt 12-26) y yuxtapone cuatro
tipos principales de prescripciones.

1 — Leyes relativas a la supresién de los lugares de
culto idolatrico, la supresion del sincretismo y la cen-
tralizacién del culto en Jerusalén, con la clausura de
los lugares de culto periféricos (cf. Dt 12-14). La cen-
tralizacion del culto permite, sin duda, poner fin a la
idolatria y al sincretismo, pero manifiesta igualmente
un mayor control del poder politico sobre el culto.

2 — Leyes relativas al calendario cultual del Templo
de Jerusalén (Dt 16,1-17; 26,1-11).

3 — Leyes éticas que manifiestan una preocupa-
cién por las categorias sociales desfavorecidas, agri-
cultores en vias de empaobrecimiento, o clases sociales
que no disponen de ingresos regulares procedentes
de la tierra (levitas, viudas, huérfanos, extranjeros re-
sidentes): cf. Dt 15,1-18; 26,12-15.

4 - Leyes relativas a la organizacién de la socie-
dad (Dt 16,18-18,8), que manifiestan la reserva de los
autores del Deuteronomio con respecto a la institucion
monarquica (cf. Dt 17,14-20).

Las leyes sacerdotales

Las leyes sacerdotales desbordan con mucho la
clasica Ley de santidad del libro del Levitico (Lv 17-26).
Pueden ser consideradas como leyes sacerdotales:

- las leyes relativas a la celebracion de la Pascua
en Ex 12,1-20.43-51;

—las leyes relativas a la construccién del santuario
en Ex 25,1-31,11; 35,4-40,33;

— el conjunto del libro del Levitico, donde se yuxta-
ponen leyes relativas a los sacrificios (Lv 1-7), la in-
vestidura de los sacerdotes (Lv 8-10), la pureza y la
impureza (Lv 11-15), el dia del gran perdén (Lv 16) y
las diversas prescripciones de la Ley de santidad, re-
lativas a la pureza, la vida social y el calendario cultual;

— las secciones legislativas del libro de los Nume-
ros: Nm 1,1-10,10; 15; 18-19; 26-30; 35-36.

Estos diferentes conjuntos organizan la vida de la
comunidad en funcion de un centro que es el culto que
se da al Sefior. E! conjunto de las prescripciones no
cultuales (prescripciones sexuales, éticas, etc.) tienen
como objeto el mantenimiento de la santidad y de la
pureza de la comunidad, requisitos necesarios para el
ejercicio del culto.

EVOLUCION DE ALGUNAS
INSTITUCIONES Y LEYES

El culto sacrificial ¥

Se pueden poner de relieve varias etapas de su his-
toria, segun los conjuntos legislativos del Pentateuco.

27. Para un estudio mas profundo de los sacrificios en el
Antiguo Testamento se puede consultar A. Marx (y C. Grap-
PE), Le sacrifice (Genéve, Labor et Fides, 1998) 13-45.
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El Codigo de la alianza: Ex 20,22-26; 23,14-19

El texto preexilico de Ex 20,22-26 se hace eco de
un culto sacrificial descentralizado: Vendré a ti y te
bendeciré en los santuarios en los que yo haya esta-
blecido el culto a mi nombre (v. 24b). Su celebracién
no requiere un personal sacerdotal especifico, pues el
texto se dirige al conjunto de los israelitas.

Se distinguen dos tipos de sacrificios: los holo-
caustos, en los que es consumida la totalidad del ani-
mal ofrecido, y los sacrificios de comunion (v. 24a), en
los que sdlo una parte del animal es ofrecida a Dios,
siendo el resto consumido por el oferente. La finalidad
de los sacrificios es expresar y celebrar la relacion pri-
vilegiada que une a Dios con Israel y que se mani-
fiesta en el don de la bendicién: Vendré a ti y te
bendeciré en los santuarios en los que yo haya esta-
blecido el culto a mi nombre (v. 24b). El sacrificio no
es en ningun caso un medio por el cual el hombre po-
dria, en funcién de sus propios deseos, ejercer un
control sobre Dios o manipularlo: Unicamente es Dios
el que, segun este texto legislativo, establece los lu-
gares de culto y toma la iniciativa de la relacién que
entabla con israel.

El calendario cultual de Ex 23,14-19 no esta unifi-
cado, puesto que la fiesta de la Siega y la de la Co-
secha estan condicionadas por el ritmo de la vida agri-
cola, variable en funcion de la situaciéon geografica (se
siega antes en el limite sur de Juda, hacia Berseba,
gue en la montafa que rodea a Jerusalén). Este ca-
lendario refleja, por tanto, un culto descentralizado y
esta adaptado a la existencia de multiples santuarios.

El Codigo deuteronomico: Dt 12y 16,1-16

Estos textos atestiguan la centralizacién del culto
en Jerusalén, bajo el reinado de Josias, a finales del
siglo vii. Las principales fiestas se convierten en fies-
tas de peregrinacion, celebradas en una fecha fija. El

50

consumo de carne estaba unido, antes de la centrali-
zacion del culto, al culto sacrificial de los santuarios lo-
cales. La reforma deuterondmica tiene como conse-
cuencia la autorizacion de la matanza profana,
siempre y cuando medie el respeto a las reglas ali-
mentarias y las relativas al consumo de sangre: Sin
embargo, siempre que quieras podrds matar animales
Yy comer carne en todas tus ciudades en la medida en
que el Senor, tu Dios, te haya bendecido. Podran co-
merla el puro y el impuro, como si fuese gacela o cier-
vo®. Pero no comeréis la sangre, sino que la derra-
maréis en la tierra como el agua (Dt 12,15-16).

La legislacion sacerdotal: Lv 1-7

Concierne al segundo Templo, tras el regreso del
exilio. Distingue claramente las funciones respectivas
de los levitas y de los sacerdotes en la celebracién del
culto (cf. Nm 3-4; 18), contrariamente a la legislacién
del Deuteronomio (cf. por ejemplo Dt 18,1: los sacer-
dotes levilas). El desarrollo de cada tipo de sacrificio,
en el marco del culto sacrificial, esta codificado exac-
tamente (cf. Lv 1-7).

Los sacrificios por el pecado (hattaty asham) cons-
tituyen de hecho los requisitos necesarios para la cele-
bracién de los holocaustos y los sacrificios de comu-
nién. Aseguran la purificacion del pecador y permiten
su reintegracion en la comunidad. Se distinguen dos ti-
pos de faltas: las faltas involuntarias (shegagot. cf. Lv
4,2.22.27; 5,15.18), que corresponden a faltas de inad-
vertencia a las reglas de pureza, y las faltas voluntarias,
violaciones deliberadas de los preceptos legislativos.
Segun Lv 5, estos dos tipos de faltas son susceptibles
de reparacion mediante el cauce de los sacrificios por
el pecado. La legislacién sacerdotal de Nm 15 es mas

28. Caza cuyo consumo no esta obstaculizado por nin-
guna prohibicién alimentaria.



estricta: el autor de faltas voluntarias debe ser separa-
do de la comunidad (Nm 15,30-31). Sélo las faltas in-
voluntarias son susceptibles de ser reparadas.

En el contexto de las leyes relativas a los sacrifi-
cios por el pecado, el texto hebreo recurre a un voca-
bulario especifico (cf. Lv 4,20.26.31.35, etc.): el con-
junto de los actos rituales efectuados por el sacerdote
en favor del pecador es designado con el verbo kipper
(de donde procede Kippur). Frente a las traducciones
habituales («hacer el rito de la absolucién» o «hacer
el rito de expiacién»), nosotros preferimos la traduc-
cion «hacer el rito de reintegracién». En efecto, los
verbos «absolver» y «expiar» inducen a una interpre-
tacion teoldgica que se aleja del sentido literal del tex-
to. Kipper designa, en efecto, una accion ritual que, al
asegurar la purificacion del pecador, permite su retor-
no a la comunidad y su participacion en la liturgia del
Templo.

La reintegraciéon en la comunidad da acceso, se-
gun la legislacién sacerdotal de Lv 1-7, a la celebra-
cién de varios tipos de sacrificio: holocausto (‘olah),
en el cual todo el animal ofrecido a Dios es consumi-
do, sacrificio de paz (shélem, pl. shelamim), en que
sélo una parte del animal es consumida, el resto va
para el sacerdote y a veces para el oferente que, en
algunos rituales, consume igualmente una parte del
animal ofrecido (sacrificio de alabanza, en hebreo
todd, en griego eucaristia, cf. Lv 7,11-15). La legisla-
cién de Lv 1-7 codifica ademas el rito de las ofrendas
vegetales (minhah, cf. Lv 2), ofrendas de harina y
aceite.

Asf, se distinguen dos grandes categorias de do-
nes o presentes (qorban®: cf. Lv 1,2): dones vegeta-
les y dones animales. ¢ Tienen la misma funcién? El ri-
tual de los sacrificios por el pecado proporciona

29. Este término es empleado igualmente en Mc 7,11.

algunos elementos de respuesta a esta pregunta: en
efecto, los indigentes que ofrecen un sacrificio por el
pecado son dispensados de ofrenda animal, demasia-
do onerosa (cf. Lv 5,11-13): una ofrenda vegetal per-
mite la reintegracion del pecador en la comunidad. En
este preciso caso, ofrenda vegetal y ofrenda animal!
tienen la misma funcidn, lo que lleva a preguntarse
por lo que constituye la «materia» propia det sacrificio.
En particular, sacaso la violencia representada por la
matanza de un animal es constitutiva del rito sacrifi-
cial? El analisis detallado del desarrollo de los sacrifi-
cios, tal como lo describen los rituales de Lv 1-7, lleva
a responder negativamente a esta pregunta: el gesto
de la matanza de animales no es llevado a cabo por
el sacerdote, sino por el oferente. El sacerdote sélo in-
terviene en un segundo momento para efectuar el rito
sacrificial propiamente dicho (cf. por ejemplo Lv 1,3-
9). Este rito comprende dos gestos especificos: una
ofrenda de sangre en e! altar (cf. Lv 1,5) y la consu-
micidn parcial o total del animal.

Dos textos nos proporcionan preciosas indicacio-
nes para entender el significado del rito de la sangre:
Tan sdlo os abstendréis de comer carne que tenga
aun dentro su vida, es decir, su sangre (Gn 9,4), y:
Tan sélo ten cuidado de no comer la sangre, porque
la sangre es la vida (Dt 12,23). Ofrecer sangre a Dios
es ofrecerle simbdlicamente la misma vida, es reco-
nocer que toda vida procede de él. El don simbdlico
de la sangre del animal es efectuado como reconoci-
miento de la vida que Dios ha dado gratuitamente a
los hombres.

El rito de la consumicién concierne tanto a las
ofrendas animales como a las vegetales: el punto co-
mun de estos dos tipos de ofrendas es ser constitui-
dos alimento, representar simbdlicamente la base de
toda comida humana: los animales y los vegetales. En
el rito sacrificial, el hombre ofrece a Dios los frutos del
cultivo y la crianza, sus bienes mas preciosos en una
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civilizacion rural. El sacrificio debe ser comprendido
asi en el orden del don, de la gratuidad, del intercam-
bio entre Dios y los hombres. La violencia de la ma-
tanza de animales no forma parte constitutiva del rito
sacrificial. Este es el lugar privilegiado de la celebra-
cién de la relacion de Dios con los hombres. El ha to-
mado la iniciativa de dar a Israel la vida y la tierra, e
Israel, en el sacrificio, le ofrece simbélicamente la vida
y los productos de la tierra como reconocimiento.

La Pascua y el sibado

Estas dos instituciones tienen en comun el profun-
do remozamiento que han conocido durante el perio-
do del exilio.

La Pascua

Antes de la reforma de Josias, la Pascua es un rito
descentralizado, familiar, cuya practica ha sido here-
dada sin duda de grupos seminémadas: ef rito de la
sangre efectuado después de la inmolacion del corde-
ro tiene como funcién proteger al grupo de ias fuerzas
malignas antes de la trashumancia de primavera. Ex
12,21-23 se hace eco de esta comprension antigua
del rito: la ceiebracién de la Pascua protege a Israel
del poder maligno del Mashhit (el Destructor, el Exter-
minador). La reforma de Josias (finales del siglo vii)
conduce a la centralizacién de la celebracién de la
Pascua en el Templo de Jerusalén. Al mismo tiempo
se une a la fiesta de los Azimos (cf. Dt 16,1-8). Ambos
ritos eran en los origenes independientes uno del otro,
como lo muestra el calendario cultual del Cédigo de la
alianza, en Ex 23,14-17, que menciona la fiesta de los
Azimos (v. 15), pero no cita la celebracién de la Pas-
cua. Asi, con la reforma deuteronémica, una fiesta
celebrada originariamente en el clan o en familia se
convierte en una fiesta de peregrinacién al tnico san-
tuario de Jerusalén.
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La derrota del 587 pone término a esta celebracién
centralizada: el Templo es destruido y una parte del
pueblo es exiliada. La Pascua vuelve a convertirse en-
tonces en un rito familiar. El ritual de Ex 12,1-14 es un
texto sacerdotal que codifica la celebracién familiar de
la Pascua. Esta no requiere ni lugar de culto ni sacer-
dote. Semejante legislacién parece adaptada perfecta-
mente al tiempo del exilio, durante el cual la Pascua
aparece como uno de los lugares donde se puede per-
petuar la identidad del pueblo, en ausencia de Templo.

La etimologia del sustantivo pésah (Pascua) es di-
ficil de precisar. El texto sacerdotal de Ex 12,1-14 es-
tablece una relacion, un juego de palabras entre el
nombre pésah (v. 11) y el verbo pdsah: «pasar, saltar»
(v. 13). La celebracién de la Pascua hace asi referen-
cia, segun este texto, a la noche durante la cual el
Sefior «pasé, salté» por encima de las casas de los
israelitas al ver la sangre que marcaba sus puertas
(cf. Ex 12,7), perdonando asi a los primogénitos isra-
elitas y haciendo morir a los de los egipcios.

Después del exilio, la Pascua puede ser celebrada
de nuevo en Juda, donde los judios estan mezclados
con otros pueblos; de ahi la necesidad de enunciar cri-
terios que definan las categorias de poblacién que pue-
den unirse a la celebracion (cf. Ex 12,43-51). Incluso
en esto, la identidad del grupo judio de Juda es la que
se afirma en la celebracién de la Pascua. Esta identi-
dad no es étnica, sino religiosa. En efecto, Ex 12,48
prevé la posibilidad de que un extranjero residente
(ger), instalado duraderamente en Juda, pueda juntar-
se con la comunidad y participar de sus celebraciones,
tras haber sido circuncidado. La preocupacién de los
autores sacerdotales, por tanto, es evitar cualquier am-
bigliedad religiosa: no debe haber ninguna confusién
entre el culto al Sefor y los cultos extranjeros. Por tan-
to, el grupo judio de Juda no es un grupo cerrado. To-
dos los que comparten la misma fe en el Senor y acep-
tan respetar las leyes cultuales pueden unirse a él.



El sdabado

El sdbado también conocié una considerable evo-
fucién con el exilio: antes del exilio se designa con este
término la fiesta de la luna llena celebrada en los dife-
rentes lugares de culto (cf. Am 8,5; Os 2,13). El des-
canso del séptimo dia es objeto de una ley distinta (cf.
Ex 23,12, precepto que forma parte del Cédigo de la
alianza): se trata de una prescripcién ética y no de una
prescripcién cultual. Con el exilio, sdbado y descanso
del séptimo dia se fusionan (cf. Ex 20,8-11 y Dt 5,12-
15)®. Esto es particularmente claro en el decalogo de Dt
5, cuyo texto menciona el motivo del descanso, tomado
de Ex 23,12: Pero el séptimo es dia de descanso con-
sagrado al Sefior, tu Dios. No hards en él trabajo algu-
no, ni td, ni tu hijo, ni tu hifa, ni tu esclavo, ni tu esclava,
ni tu buey, ni tu asno, ni ninguna de tus bestias, ni el emi-
grante que vive en tus ciudades, de modo que tu escla-
vo y tu esclava descansen lo mismo que tu (5,14).

Igual que la Pascua, el sébado, redefinido de esta
manera, se convierte durante el exilio en uno de ios lu-
gares esenciales donde se expresa y se vive la iden-
tidad del pueblo privado de su Templo. Lo mismo que
la celebracion de la Pascua, la celebracién del saba-
do no requiere mas que un marco familiar. El motivo
teoldgico que acompafa al mandamiento del sabado
(recuerdo de la liberacién de Egipto en Dt 5,15, refe-
rencia a la teologia de la creacion en Ex 20,11) mues-
tra cémo su celebracién semanal concurre al mante-
nimiento de la identidad religiosa del pueblo: al
respetar el descanso del séptimo dia, Israel se en-
tiende a si mismo como el pueblo salvado por Dios y
confiesa su fe en Dios creador.

El gobierno
Antes del exilio, la institucidn monarquica reivindi-

30. Cf. J. BRIEND, «Sabbat», en Supplément au Diction-
naire de la Bible 58 (1984) 1132-1170.

ca la exclusividad de la responsabilidad del gobierno
de Israel. La comprension de la funcion real difiere, en
Israel y sobre todo en Juda, de la que se tiene en los
paises y pueblos vecinos, como fruto de la relacion
especifica que une a Dios con el rey: la teologia real
de Israel presenta al rey como hijo adoptivo de Dios
(cf. Sal 2,7), mediador elegido y acreditado por el Se-
fior entre él mismo y su pueblo. El rey es el ungido
(mashiah) del Senor, como lo expresan los ritos de en-
tronizacién (cf. 1 Re 1,38-40). Varios relatos del Tetra-
teuco ilustran esta comprensién de la funcién real. En
Gn 18 o en Ex 2, el autor, a través de los personajes
de Abrahan o Moisés, evoca la funcién y el significa-
do teoldgico de la institucion real. El rey se beneficia
de la bendicion divina (Gn 18,18), esté instituido como
mediador entre Dios y los hombres (Gn 18,22-32) y
mantiene con el Sefior una relacién particular (Gn
18,1-8).

Sin embargo, semejante comprensién de la institu-
cién monarquica no es unanime antes del exilio. Por
una parte, la funcién real sufre la critica de los profe-
tas. El Tetrateuco, en cambio, concede un lugar limi-
tado a esta critica profética. Unicamente los relatos de
Nm 11-12 revelan parcialmente medios proféticos,
puesto que presentan a Moisés como la figura del pro-
feta por excelencia (cf. Nm 11,25-29; 12,7-8).

Mas explicita es la critica del Deuteronomio: las le-
yes de Dt 17,14-20 manifiestan muchas reservas fren-
te a la institucion real, mientras que Dt 17,8-13 confie-
re, por el contrario, una importante funcién a la
institucién de los jueces y a los sacerdotes levitas en
el ejercicio diario de la justicia. La coalicién de medios
laicos y de algunos sacerdotes contra la institucion
real es la que parece subyacer en esta legislacion del
Deuteronomio.

Con el exilio, la monarquia de Juda desaparece. El
vacio que queda es lienado por la institucién sacerdo-
tal: los sacerdotes se presentan como los nuevos me-
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diadores entre Dios y su pueblo. Las leyes sacrificia-
les sacerdotales de Lv 4,3.5.16 hacen alusion a un rito
de uncion del sumo sacerdote; esto deja entrever, tras
el exilio, una transferencia a la persona del sumo
sacerdote de uno de los ritos principales de la investi-
dura real.

Las leyes en favor de los pobres

El Cddigo de la alianza, el Cddigo deuteronémico
y las leyes sacerdotales tienen en comun el interés
por los pobres, por las categorias sociales mas desfa-
vorecidas.

Las leyes apodicticas o imperativas del Cédigo de
la alianza (Ex 22,20-23,9) reunen un cierto nimero de
disposiciones cuya finalidad parece ser evitar que las
categorias sociales mas pobres conozcan la esclavi-
tud: la viuda y el huérfano (Ex 22,21-23), el extranjero
residente (Ex 22,20; 23,9), el indigente que no tiene
mas bienes que su manto (Ex 22,24-25), son asi to-
mados en consideracion. Estas categorias sociales tie-
nen en comun no poseer tierras y, por tanto, el hecho
de no disponer de ningun ingreso fijo. La prohibicién
de los préstamos con interés, la limitacién de la practi-
ca de tomar en prenda (Ex 22,24-26), asi como la preo-
cupacién por la reguiaridad de los procedimientos judi-
ciales (Ex 23,6), tratan de prevenir la degradacion de
la situacién social de estos desheredados.

Podemos subrayar que, contrariamente a las leyes
casuisticas dei Cédigo de la alianza, las leyes apodic-
ticas de Ex 22,20-23,9 no enuncian eventuales san-
ciones contra los infractores. Entonces, ;qué estatuto
hay que reconocer a una legislacion semejante? Ante
la precaria situacién social de muchos, ante la gene-
ralizacion de practicas que violan sistematicamente ei
derecho de los pobres, el margen de maniobra de los
legisladores es sin duda restringido: tas leyes apodic-
ticas forman un conjunto de exhortaciones que de-
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nuncian vigorosamente los comportamientos sociales
incompatibles con el culto al Sefior: explotar al pobre
es atacar al propio Dios. Los pobres son la parte pri-
vilegiada del Sefior entre su pueblo:

Si prestas dinero a alguno de mi pueblo, a un po-
bre vecino tuyo... (Ex 22,24a).

Si tomas en prenda el manto de tu prdjimo, se lo
devolverds antes de la puesta del sol, porque es lo
tinico que tiene para cubrir su cuerpo. Si no, ¢con qué
va a dormir? Si recurre a mi, yo lo escucharé, porque
soy misericordioso (Ex 22,25-26).

Una de las caracteristicas del Cédigo de la alianza
reside en la yuxtaposicion de leyes éticas y leyes cul-
tuales en un mismo conjunto normativo: asi, el culto
no puede ser considerado independientemente de la
ética. La fidelidad a Dios pasa de manera indisociable
por el respeto a las prescripciones cultuales y por la
obediencia a las leyes éticas.

Las exigencias éticas del Codigo deuteronémico
son aun mas fuertes que las del Cédigo de la alianza
(cf. Dt 15,1-11; 23,16-25,19). Varias categorias socia-
les son designadas como las primeras beneficiarias
de la legislacion en favor de los pobres: las viudas, los
huérfanos, los extranjeros residentes (gerim) y los le-
vitas. Esta preocupacién del Deuteronomio hacia es-
tas categorias sociales —como la del Cddigo de la
alianza— corresponde sin duda a un periodo particular
de la historia del reino de Juda: después de la caida
de Samaria en el 722 y tras la conquista del reino de
Israel por Asiria, una numerosa poblacién huyé al sur.
Los arquedlogos dan cuenta en esta época de un im-
portante crecimiento de la superficie de la ciudad de
Jerusalén, que da testimonio de la liegada de una po-
blacién nueva: poblacion sin tierra (viudas, huérfa-
nos), poblacién de refugiados (los gerim que se que-
dan a residir definitvamente en Judd). Ademas, la
reforma cultual que termina en la centralizacién del



culto (cf. Dt 12) conduce a la clausura de los santua-
rios locales: un personal cultual numeroso (los levitas)
se encuentra sin ocupacion y sin recursos.

La Ley de santidad, legislacion sacerdotal, integra
igualmente numerosas prescripciones legislativas en
favor de los pobres (léase en particular Lv 19; 25). La
perspectiva teoldgica segun la cual se presentan es-
tas leyes éticas difiere sensiblemente de las del Cédi-
go de la alianza y las del Cédigo deuterondmico: la
preocupaciéon por el pobre contribuye a la santifica-
cién de Israel y al mantenimiento de su pureza; cf. por
ejemplo la exhortacién que introduce Lv 19: Sed san-
tos, porque yo, el Sefior vuestro Dios, soy santo (v. 2).

En cuanto a la acogida a los extranjeros residen-
tes, la Ley de santidad va mas lejos que el Cédigo de
la alianza y el Cédigo deuteronémico: ya no se trata
s6lo de evitar que se moieste a los extranjeros, como
en el Cédigo de la alianza (cf. Ex 22,20), o de hacer

que participen en ciertas fiestas de peregrinacion,
como en el caso del Cédigo deuteronémico (cf. Dt
16,11.14), sino de amarlos: Si un emigrante se instala
en vuestra tierra, no le molestaréis; serd para vosotros
como un nativo mds y lo amards como a ti mismo,
pues también vosotros fuisteis emigrantes en Egipto.
Yo soy el Serior, vuestro Dios (Lv 19,33-34). Hemos
visto antes que las leyes relativas a los extranjeros re-
sidentes tienen como objetivo, en los medios sacer-
dotales, su integracién en la comunidad cultual, lo que
pasa por el respeto a las leyes cultuales que permiten
el mantenimiento de la pureza ritual del conjunto de la
comunidad. La formulacién de la ley de Lv 19,33-34
atestigua la apertura de esta comunidad cultual a to-
dos aquellos que, compartiendo la fe de Israel, quie-
ran sumarse al pueblo de los creyentes: una misma
relacién amorosa debe unir a los israelitas entre siy a
todos los que, viviendo entre ellos, confiesan al mismo
Dios.
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Los dos decalogos
y la composicion del Pentateuco

El andlisis literario y teolégico del Pentateuco nos
ha permitido distinguir, por una parte, el Tetrateuco,
cuyos responsables son autores sacerdotales, y, por
otra, el Deuteronomio. Entre sus diferentes dobletes
narrativos y legislativos, llama ia atencion la existen-
cia de dos decalogos®, en Ex 20 y Dt 5. La compara-
cién de ambos decalogos proporciona una excelente
clave para la comprensién de la composicion del Pen-
tateuco. Como lo muestra el cuadro sindptico de al
lado, la estructura de los dos textos es comparable.
Las principales diferencias aparecen en el enunciado
del mandamiento relativo al sabado (Ex 20,8-11 y Dt
5,12-15).

Los dos decalogos, discurso de Dios en primera
persona, forman el primer enunciado legislativo de es-
tas obras, precediendo al Cédigo de la alianza en el
Exodo y al Cédigo deuterondmico en el Deuterono-
mio. Ofrecen la clave de interpretacién de los conjun-
tos legislativos que siguen. Mas que una norma, el de-
cdlogo es una metanorma, es decir, un texto que
explica la funcién de las leyes.

31. Para un andlisis preciso de los decalogos, cf. el Cua-
derno biblico n. 81.
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Estructura de los decilogos

La primera seccidn enuncia los mandamientos ne-
gativos. El Sefior, sujeto del discurso, habla en prime-
ra persona. El texto es estrictamente idéntico en Ex
20,2-7 y Dt 5,6-11. Concierne a la exclusividad dei cul-
to dado al Sefior, la prohibicidn de la idolatria y la uti-
lizacion del nombre de Yahvé en los juramentos. La
motivacién de estas leyes ~como de las que siguen—
esté expuesta en el primer versiculo del texto (Ex 20,2
= Dt 5,6), que define a Dios como el liberador que ha
hecho salir a Israel de Egipto. Por tanto, el culto dado
a los idolos aparece como opuesto al culto al unico
Dios que da la libertad a su pueblo: el Sefor. La ido-
latria es una nueva servidumbre. Las leyes negativas
enunciadas en la primera seccién del decalogo tienen,
pues, la funcién de definir un espacio de libertad para
Israel.

La seccién central yuxtapone dos mandamientos
positivos que atafien.al sdbado y a los padres (Ex
20,8-12 y Dt 5,12-16). Ambos articulan la relacién con
Dios y la relacién con el préjimo: respetar el sabado es
a la vez dar al préjimo un justo descanso y confesar a
Dios como creador (Ex 20) o como salvador (Dt 5). El
respeto al sabado une en un mismo acto cultual al
conjunto de la casa: sefores y siervos. El séptimo dia
de la semana, la jerarquia social es abolida y todos
son liberados de sus obligaciones sociales.



LOS DOS DECALOGOS

Las expresiones en cursiva son propias de Ex 20, y las que estdn en negrita son propias de Dt 5

Ex 20,2-17

2 Yo soy YHWH, tu Dios, el que te sacé de Egipto, de
aquel lugar de esclavitud

3 No tendras otros dioses fuera de mi

4 No te hards escultura, n1 imagen alguna de nada de lo que
hay arriba en el cielo, o aqui abajo en la tierra, o en el agua de-
bajo de la tierra

5 No te postrards ante ellas, m les dards culto, porque yo,
YHWH, tu Dios, soy un Dios celoso, que castigo la maldad de
los que me aborrecen en sus hijos hasta la tercera y cuarta ge-
neracion,

6 pero soy musericordioso por mil generaciones con los que
me aman y guardan mis mandamientos

7 No tomards en vano el nombre de YHWH, porque
YHWH no deja sin castigo al que toma su nombre en vano

8 Acuérdate del sébado para sanuficarlo
9 Durante seis dias trabajards y hards todas tus faenas

10 Pero el séptimo es dia de descanso en honor de YHWH,
tu Dios No hards en €l trabajo alguno, n1 td, n1 tus hyos, m tus
siervos, ni tu ganado, ni el forastero que reside contigo

11 Porque en seis dias hizo YHWH el cielo y la tierra, el
mary todo lo que contienen, y el séptimo dia descansé Por ello
bendyo YHWH el dia del sabado y lo declaré santo

12 Honra a tu padre y a tu madre para que vivas muchos
afios en la tierra que YHWH, tu Dios, te va a dar

13 No matards

14 No cometerds adulterio

15 No robaras

16 No dariés falso testtmonto contra tu prjumo

17 No codiciards la casa de tu préjumo, n1 su mujer, n1 su
siervo, ni su slerva, m su buey, ni su asno, n1 nada de lo que le
pertenezca

Dt 5,6-21

6 Yo soy YHWH, tu Dios, yo te he sacado de Egipto, de
aquel lugar de esclavitud

7 No tendrés otros dioses fuera de mi

8 No te harés idolos, n1 imagen tallada alguna de lo que hay
armba en los cielos, o abajo en la tierra, o en las aguas, debajo
de la tierra

9 No te postrards ante ellos n1 les dards culto, porque yo,
YHWH, tu Dios, soy un Dios celoso, que castigo la maldad de
los padres en los hyos hasta la tercera y la cuarta generacién,
cuando me aborrecen,

10 pero tengo misericordia por mil generaciones de los que
me aman y guardan mis mandamientos

11 No pronunciards el nombre de YHWH, tu Dios, en vano,
porque YHWH no dejard impune a quien pronuncia su nombre
€n vano

12 Guarda el sdbado, santificalo, como YHWH, tu Dios,
te ha mandado

13 Trabajards seis dias y en ellos hards tus faenas,

14 pero el sépimo es dia de descanso consagrado a
YHWH, tu Dios No harés en €l trabajo alguno, m td, m tu hyjo,
nt tu hyja, m tu esclavo, m tu esclava, ni tu buey, ni tu asno, m
ninguna de tus bestias, n1 el emugrante que vive en tus crudades,
de modo que tu esclavo y tu esclava descansen lo mismo que
tia

15 Acuérdate de que ti también fuiste esclavo en el pais
de Egipto y de que YHWH, tu Dios, te sac6 de alli con mano
fuerte y brazo poderoso. Por eso YHWH, tu Dios, te manda
guardar el sabado

16 Honra a tu padre y a tu madre como te ha mandado
YHWH, tu Dios, para que se prolonguen tus dias y seas feliz en
la tierra que YHWH, tu Dios, te da

17 No matards

18 Y no cometeras adulterio

19 Y no robards

20 Y no levantarés testimonio falaz contra tu préjimo

21 No codiciards Ja mujer de tu préjumo, n1 deseards la
casa de tu préjimo, su campo, su esclavo o su esclava, su buey
o su asno, n1 nada de lo que le pertenece
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La dltima seccién del decalogo trata exclusiva-
mente de las relaciones con el préjimo. La compara-
cion sindptica muestra varias desviaciones entre Ex
20,13-17 y Dt 5,17-21. Tanto en un caso como en otro,
los mandamientos negativos reunidos en esta dltima
seccién tienen, sin embargo, la misma perspectiva:
hacer posible la vida del préjimo liberandose de la co-
dicia. Por tanto, los mandamientos negativos de la pri-
mera seccion del decélogo y de la tercera tienen una
misma finalidad: crear para el hombre un espacio de
libertad.

Teologia de los decalogos

Estas observaciones relativas al contenido de los
dos decalogos deben ser completadas con otras que
afectan a la estructura y a la dindmica de los textos;
ellas muestran cémo Ex 20 y Dt 5 constituyen claves
de comprensién del conjunto del Pentateuco.

Los dos decalogos relacionan elementos narrati-
vos y elementos legislativos: en efecto, comienzan
con un breve recuerdo de la historia de la salvacién:
Yo soy el Sefior, tu Dios, el que te sacd de Egipto, de
aquel lugar de esclavitud (Ex 20,2 = Dt 5,6). Este bre-
ve relato va seguido de prescripciones legislativas. La
estructura literaria del decalogo refleja asi la estructu-
ra literaria de todo el Pentateuco: Unica Tora que rela-
ciona, por una parte, los relatos que narran la historia
fundamental de Israel, y, por otra, las leyes que se de-
rivan de ella. Igual que el decélogo, toda la Tora reu-
ne enunciados legislativos que tienen como motiva-
¢ion teoldgica las tradiciones narrativas de Israel.
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La constatacién precedente, efectuada desde un
punto de vista literario, tiene implicaciones teoldgicas:
los relatos expresan la fe comun de Israel, pero esta
fe no encuentra su cumplimiento, su realizacién plena,
mas que en la ley, es decir, a la vez en el actuar ético
y en la celebracion del culto. Actuar ético y celebra-
cién del culto son indisociables: las leyes relativas a la
prohibicién de la idolatria y el sdbado son, en el deca-
logo, articuladas con leyes éticas para formar un uni-
co conjunto normativo. Una relacion semejante se ha-
lla en los diferentes conjuntos legislativos: Cédigo de
la alianza, Cédigo deuteronémico y Ley de santidad
ponen en relacién prescripciones cultuales y leyes éti-
cas.

Los decalogos de Ex 20 y Dt 5 tienen su especifi-
cidad: mientras que la motivacién teoldgica del man-
damiento sobre el sabado se vincula, en Ex 20,11, a
la teologia sacerdotal de la creacién, el texto deutero-
nomista de Dt 5,15 propone para el mismo manda-
miento un fundamento histérico al referirse al relato de
la salida de Egipto.

La dualidad de los decalogos refleja, por tanto, la
dualidad de las teologias que actuaron en la forma-
cion del texto final del Pentateuco. Pero, al mismo
tiempo, la semejanza de los mandamientos expuestos
en los dos decéalogos expresa la unicidad de la fe de
Israel, que, superando la discrepancia deuteronomista-
sacerdotal, viene a expresarse en una Unica Tora que
sirve de referencia para todos. Eil decalogo forma asi
un fexto-gancho que sirve para unir, para manifestar
la unidad del Tetrateuco y del Deuteronomio, por otra
parte tan diferentes.



Conclusion
La interpretacién de la Tora

Ya hemos mencionado el relato de Neh 8, que na-
rra la proclamacién solemne de la Tora por el escriba
Esdras: Leian el libro de la Tord de Dios con claridad
y explicando el sentido, para que pudieran entender lo
que se leia (v. 8). Este texto muestra cémo, después
del exilio, el uso de la lengua hebrea se pierde. Ape-
nas clausurada, la Tora deber ser traducida al ara-
meo. Estas versiones arameas son a la vez traduc-
ciones e interpretaciones que, juntas, formaron los
targumes (en arameo: «traducciones»). Los targumes
son traducciones comentadas que a menudo tratan
de explicar las asperezas, las eventuales dificultades
narrativas del texto biblico. Las numerosas glosas que
incluyen explicitan el texto hebreo armonizando sus
diferentes tradiciones ®.

Por otra parte, la Tora exige un comentario. Esta
interpretacion de relatos y leyes, transmitida por tradi-
cién oral, progresivamente va a constituir un nuevo
conjunto normativo: la Tord oral. La Tora oral es a la
vez comentario a los relatos (la haggadd, del hebreo
higgid, narrar) y comentario a las leyes (la halakd, del
hebreo halak, caminar, conducirse segun la ley). Asi,
a pesar de que el texto escrito esté cerrado, sigue

32. Cf. P. GRELOT, Los targumes. Textos escogidos (Do-
cumentos en torno a fa Biblia 14; Estella, Verbo Divino,
1987).

siendo la fuente de una interpretacion actualizadora
siempre renovada ®.

El propio Nuevo Testamento puede ser situado en
esta tradicién de interpretacion de la Tord. De esta
manera, el evangelio de Mateo, arraigado en medios
judeocristianos, se presenta deliberadamente como
una ley renovada que actualiza los preceptos de la an-
tigua, sin por eso anular su autoridad (cf. Mt 5,17). Lo
mismo que antafio Moisés recibié la ley en la monta-
fia del Sinai, Jesus proclama solemnemente sobre la
montafa esta nueva interpretacion de la ley.

Los escritos paulinos contienen igualmente inter-
pretaciones actualizadoras de la Tora. Un excelente
ejemplo nos lo proporciona 1 Cor 10,1-6, texto que re-
conoce en el paso del mar una figura del bautismo (v.
2), en el mana, una figura de la eucaristia (v. 3), y en
la roca que acompaiaba al pueblo en el desierto, una
figura de Cristo (v. 4).

1 No quiero que ignoréis, hermanos, que todos
nuestros antepasados estuvieron bajo la nube, todos
atravesaron el mar,

2 y todos fueron bautizados como seguidores de
Moisés, al caminar bajo la nube y al atravesar el mar.

33. Para un acercamiento detallado a estos temas, cf. C.
TassiIN, El judaismo. Desde el destierro hasta el tiempo de
Jesus (Cuadernos biblicos 55; Estelia, Verbo Divino, $1999).
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3 Todos comieron el mismo alimento espiritual

4 y todos bebieron la misma bebida espiritual; be-
bian, en efecto, de la roca espiritual que los acompa-
fiaba, roca que representaba a Cristo.

5 Sin embargo, la mayor parte de ellos no agradé
a Dios y fueron por ello aniquilados en el desierto.
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6 Todas estas cosas sucedieron para que nos sir-
vieran de ejemplo y para que no ambicionemos lo
malo, como lo ambicionaron ellos.

La tradicion cristiana se injerta, pues, en la tradi-
cion judia de relectura y de actualizacién de la Tora,
proponiendo una interpretacién de ella cuya radical
novedad y especificidad consisten en dar cuenta, a
partir de la Tora, del acontecimiento de Jesucristo.
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